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كتاب الرّكاة 


اخ الر بيع بن سلمان قال اا ميد ين در المطلبي الشافعي رحمه الله قال قال الله عز 
وجل « وما امروا الا ليعبدوا الله محلصين له الدين جنها :و يقيموا الصلاة ويؤتوا الركاة وذلك دين 
القيمة » (قال الشافعي ) فأبان الله عز وجل ائه فرض عليهم ان بعبدوه حلصن له الدين ويقيموا 
الصلاة و يوتوا الزكاة وقال الله عز وجل« والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله 
فبشرهم بعذاب الیم يوم يحمى عليها في نار جهنم فتكوى بها جباههم وجنوبهم وظهورهم هذا ما 
كنرتم لانفسكم فذوقوا ما كنم تكنزون» وقال عز ذكره « ولا نحسبن الذين يبخلون با اتاهم الله من 
فضله هو خيرا هم بل ورد و اراد وري الاب راك لحري ال رون 
3 هاتين الآبتين فرض الزكاة لأنه إن عاقب على ما منع ما أوجب وأناث أن في الذهب والفضة الزكاة 
(قال الشافعي ) قل له عز وجل دولا يتقو في سيل اله يعني وله ال أعل فى سيه لدي فرض 

من الزكاة وغيرها قال الشافعي ) واما دفن امال فضرب من ارا رووا جل رازه بشيء حل بالدفن 
وغيره وقد جاءت السنة با يدل على ذلك ثم لا أعلم فيه مالفا ثم الآثار . أخبرنا الربيع بن سلمان قال 
اخبرنا الشافعي قال اخيرنا سفيان قال اخبرنا جام بع بن أي رشنن وعيد الاك نن أعين سمعا. اوائ در 
عر ن عبد الله بن مسعود يقول سمحت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول «ما من رجل لا يؤدي زكاة 
ماله إلا مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع بفر منه وهو بتبعه حتى بطوقه في عنقه » ثم قرأ علينا رسول الله 
صل الله عليه وسلم «سيطوقون ما بخلوا به يوم القيامة » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا 
مالك عن عبد الله بن دينار عن أبي صالح الممان عن أي هر ؛ :رة أنه كان يقول « من كان له مال لم بؤد 
زكاته مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زبيبتان بطلبه حتى يمكنه يقول أنا كنزك » أخبرنا الربيع قال 
أخبرنا الشافعي قال أخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن نافع عر ن ابن عمر قال : كل مال يودي زكاته 
فليس بكثز وان کان مدفونا وکل مال لا بؤدي زكاته فهوکتز وان لم يكن مدفونا وقال الله عز وجل ليه 
صلى الله عليه وسلم «خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها » (قال الشافعي ) وإنما أمره أن يأخذ 
منهم ما أوجب عليهم وذ كر الله تبارك وتعالى الزكاة في غير موضع من كتابه سوى ما وصقت منها 
( قال) فأبان الله عز وجل فرص الزكاة في كتابه ثم أبان على لسان نبيه صا ى الله عليه وسلم في أي الال 
الزكاة فأبان و ف الال الذي فيه الزكاة أن منه ما :مط عنه الزكاة ومنه ما تثبت عليه وان من الاموال ما 
لا زكاة فيه (قال) وكان فما أبان من هذا مع غيره ابانة الموضع الذي وضع ال رشيله صن إن عله 
وسلم من دبنه وكتابه والدليل على أن سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فيا لله عز وجل فيه حكم 


۳ 


والدليل على ما أراد الله تبارك وتعالى بحكه أخاصا أراد أم عاما وكم قدر ما أراد منه وإذا كان رسول الله 


صلى الله عليه وسلم بهذا الموضع من كتاب الله عز وجل ودينه في موضع كان كذلك في كل موضع 
وسنته لا تكون إلا بالإبانة عن الله تبارك وتعالى واتباع أمره . 


باب العدد الذي إذا بلغته الابل كان فما صدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك بن أنس عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن 
بن ابى صعصعة المازنى عن أبيه عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس 
فيا دون خمس ذود صدقة » اخيرنا الر بيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا سفيان قال حدثنا عمرو بن 
يحبى المازنى عن أبيه قال سمعت أبا سعيد الخدري يقول ان رسول الله صل الله عليه وسلم قال « ليس 
فيا دون خمس ذود صدقة» (قال الشافعى ) اخبرنا مالك عن عمرو بن بجی المازنى عن ابيه قال 
معت أبا سعيد الخدرى عن الننى صلى مك E RN‏ 
مخالفاً لقيته ولا أعلم ثقة برويه إلا عن أبى سعيد الخدرى فإذا أثبتوا حديثا واحدا مرة وجب عليهم أن 
يثبتوه اخرى ( قال الشافعى ) وبين فى السنة ان ليس فيما دون خمس من الابل صدقة وان فى 
الخمس صدقة . 

1 باب كيف فرض الصدقة 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا القاسم بن عبد الله بن عمر عن المثثى بن انش أوابن 
فلان ابن أنس « الشافعى يشك» عن أنس بن مالك قال هذه الصدقة ثم تركت الغنم وغيرها وكرهها 
الناس « بسم الله الرحمن ارح هذه فريضة الصدقة التى فرضها رسول الله صل :الله عليه ويل عل 
السلمي ا ارا یں با قن لها عل وجهها عن الزن فليعلها ومن ستل فرقها فلا يله في 
أربع وعشرين من الإبل فا دونها الغنم فى كل خمس شاة فإذا بلغت خمسا وعشرين إلى خمس 
ا ل ل ا ل ل 
وثلاثين إلى حمس وأربعين ففيها بنت لبون أنثى فإذا بلغت ستا وأربعين إلى ستين ففيها حقة طروقة 
اليد نذا يلقت الحاني وحن المي و للحت جنا سيفن ين إلى تسعين ففيها 
ابنتا لبون فإذا بلغت إحدى وتسعين إلى عشر ين ومائة ففيها حقتان طروقتاٍ الحمل فان زادت على 
عشرين ومائة ففى كل أربعين بنت لبون وفى كل خمسين حقة وأن بين أسنان الإبل فى فريضة 
لفاو يلحك عند هن الآ بل و ا ازا سريت يده جلاع ا تقال مه 
ويجعل معها شاتين إن استيسر عليه أو عشرين درهما فإذا بلغت عليه الحقة وليست عنده حقة وعنده 
جذعة فإنها تقبل منه الحذعة ويعطيه المصدق عشرين درهما أو شاتين» أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الاي و بعل باد إن کک ی اند ين ا ا 
عن أنس بن مالك عن النبى صلي الله عليه وسلم بمثل معنى هذا لا يخالفه إلا أنى لا أحفظ فيه ألا 
بعطى شاتين أو عشر ین درهما ولا احفظ إن استيسر عليه ( قال الشافعي ) واحسب في حديث حاد عن 
أنس أنه قال دفع إلى أبو بكر الصديق رضى الله عنه كتاب الصدقة عن رسول الله صلى الله عليه و 
وذكر هذا المعنى کا وصفت أخبرنا الر بيع قال ارا الشافعى قال أخبرنا مسلم عن ابن جر يج قال قال 


٤ 


ل ابن طاوس «عند أبى كتاب من العقول نزل به الوحى وما فرض رسول الله صلى الله عليه وسلم من 
العقول او الصدقة فاتما نزل به الوحى » (قال الشافعى ) وذلك ان شاء الله تعالى كما روى ابن طاوس 
وبين فى قول أنس (قال) وحديث أنس حديث ثابت من جهة حاد بن سلمة وغيره عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وبه نأخذ أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض عن موسى 
بن عقبة عن نافع عن عبد الله بن عمر ان هذا كتاب الصدقات فيه فى كل اربع وعشر ين من الا,بل 
فدونها من الغنم فى كل خمس شاة وفها فوق ذلك إلى حمس وثلاثين بنت مخاض فإن لم تكن بنت 
مخاض فابن لبون ذكر وفها فوق ذلك إلى خمس واربعين بنت لبون وفما فوق ذلك الى ستين حقة 
طروقة الحمل وفما فوق ذلك إلى حمس وسبعين جذعة وفيا فوق ذلك إلى تسعين ابنتا لبون وفع فوق 
ذلك إلى عشرين ومائة حقتان طروقتا احمل فا زاد على ذلك ففى كل أربعين بنت لبون وفى كل 
خمسين حمّة وفى ساعة الغنم ! اذاكانت أريعن إلى أن تبلغ عشر ين ومائة شاة وفها فوق ذلك إلى مائتين 
شاتان وفها فوق ذلك إلى ثلثّائة ثلاث شياه فا زاد على ذلك ففى كل مائة شاة ولا بخرج في الصدقة 
هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا ما شاء المصدق ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين حتمع خشية 
الما را این کا نيا عر جعان يما لتر ی ادبن العشر إذا بلغت رقة احدهم 

خمس أوافى » هذه نسخة كتاب عمر بن الخطاب التى كان يأخذ علها (قال الشافعى ) ومبذا كله 
نأحذ اا الر بيع قال ارا الشافعى قال شيرق الثقة من اهل العلم عن سفيان ابن حسين عن 
الزهري عن سام بن عبدالله بن عمر عن أبيه ع ن النبى صلى الله عليه وسلم «لا أدرى ی أدخل ابن عمر 
بينه وبين النبى صلى الله عليه و عمر فى حديث سفيان أم لا» في صدقة الإبل 
مثل هذا المعنى لا يخالفه ولا أعلمه بل Sa Ss‏ 
صدقة الغنم والخلطاء والرقة وهكذا إلا أنى لا أحفظ إلا الإبل فى حديثه (قال الشافعى ) فإذا قبل فى 


سامه الغنم هكذا فيشبه والله تعالى أعلم أن لا يكون في الغنم غير السائمة شىء لأن كلا قيل فى 
شىء بصفة والشىء بجمع صفتين يؤحذ من صفة كذا ففيه دليل على ان لا يؤخذ من 
غير تلك الصفة من صفتبه (قال الشافعى ) بهذا قلنا لا يتبين ان يؤخذ من الغتم غير 
السامة صدقة الغنم وإذا كان هذا هكذا فى الإبل والبقر لأنها الماشية التى تجب فما الصدقة دون ما 
سواها (قال الشافمي) وإذاكان للرجل أريعة من الابل فلا يكون فيا زكاة حتى تيل خمسا فاذا بلغت 
خمساً ففيها شاة ثم لا زكاة فى الزيادة على خمس حتى تبلغ عشرا فإذا بلغت ففيها شاتان فإذا زادت 
على عشر فلا زكاة فى الزيادة حتى تكل خمس عشرة فاذا كملتها ففا ثلاث شياه فإذا زادت فلا 
زكاة فى الزيادة حتى تبلغ عشرين فإذا بلغنتها ففيها أربع شياه فإذا زادت فلا زكاة في الزيادة حتى 
تبلغ خمسا وعشرين فإذا بلغت خمسا وعشر بن سقطت الغنم فلم يكن في الابل غنم بحال وكانت فيها 
جبعات شما كن قينا نج عاص ييا ا لحرن تر فإذا زادت فليس ثبي 
الزيادة شيء ء حتى تككل ستا وثلاثين فإذا اكملها ففيا, بنت لبون فاذا زادت فليس 

في الزيادة فيه ی ككل نضا رارت فاد کل فقيس يهب طروضة الفحل ٠‏ 
فاذا زادت فليس في الزيادة شيء حتى تکل إحدى وستين . فإذا كملا ففيا 
جذعة فاذا زادت فليس ف فى الزيادة شىء حتى تبلغ ستا وسبعين فإذا بلغتها ففها بنتا لبون فإذا زادت 
فليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ إحدى وتسعين فإذا بلغتها ففيها حقتان طروقتا الفحل فإذا زادت 


o 


ص الى ريده وبا لال ولخدي و ااا عوط رض او 
فرض ثالث فعدت كلها فكان فى كل أربعين منها , بنت لبون وفى كل خمسين حقة (قال الشافعى ) 
وابانة ذلك أن تكون الابل مائة واحدى وعشرين کون فہا ثلاث بنات لبون فاذا زادت فليس فى 
زيادتها شىء حتى تكل مائة وثلاثين فإذا كملتها ففيها حقة وبنتا لبون فإذا زادت فليس فى زبادتها 
شىء حتى تكل مائة وأربعين فاذا دملها ففيها حقتان وبنت لبون فإذا زادت فليس فى زيادتها شىء 
حنى تکل مائة وحمسین فإذا كملتها ففيها ثلاث حقاق ثم ليس فى زيادتها شىء حتى تل مائة وستين 
فإذا كملتها ففيها أربع بنات لبون فاذا زادت فلي فى زيادتها شىء خی تبلغ .ماله وسيعين فإذا بلا 
فبا حقة وثلاث بنات لبون فإذا زادت فليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ ماله ونين فإذا بلغنبا ففيا 
حمتان وابنتا لبون فاذا ا ال ار 
حمّاق وبنت لبون فاذا زادت فليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ مائتين فاذا بلغتها فعلى المصدق ان 
نأل فان كانت أربع حقاق منها خيرا من حمس بنات لبون أخذها وإن كانت خمس بنات لبون خيرا 
أخذها لا يحل له غير ذلك ولا اراه جل لرب المال غيره فان اخذ من رب المال الصنف الادنى كان 
حقا عليه أن يخرج فضل ما بين ما أخذ منه وترك له فبعطيه أهل السهان (قال الشافعى ) ثم هكذا كل 
ما اجتمع فيه الفرض فى اربعائة وغيرها اشا المصدق الأفضل لأهل السهان وأعطى ذلك رب المال 
فإن ترك له أخرج رب المال فضله (قال الشافعى ) وإن استوت قيم أربع حقاق وخمس بنات لبون کان 
للمصدق ان ياخذ من اى الصنفين شاء لانه ليس هنالك فضل يدعه لرب امال ( قال الشافعى ) وإن 
وجد المصدق أحد الصنفين ولم يحد الآخر أخذ الصنف الذي وجد ولم بأخذ الآخركأن وجد أربع 
حقاق ولم يحد خمس بنات لبون فيأخذ الحقاق فإن وجد خمس بنات لبون ولم يحد الحقاق فيأخذ 
بنات اللبون لأنه ليس هنالك فرض ولا :مل بدعء قال الشافعى ) وإذا كانت الاوبل مائتين فوجد 
أربع بنات لبون وأربع حمّاق فرأى أربع بنات لبون يقارين الحقاق وم يشك فى أن لوكانت معهن 
واحدة منبن فى أنها أفضل من الحقاق لم يكن له أن يأخذ إلا الحقاق ولم يكن له أن يكلفه ما ليس فى 
ابله وهو جد فريضته فى إبله (قال) ولوكانت بنات لبون كما وصفت وهنالك حق فأراد أخذها وحمًا 
أو أخذها وبنت مخاض لأنها دون بنت لبون وكان مع بنات اللبون خيرا للمسا کین لم يكن ذلك له لأنه 
حينئذ بصير إلى فراق الفر يضة (قال) ولو كانت الفاق اتا أو ذوات نقص أوعيب لم يكن له أن 
يأخذ إلا بنات لبون اذا كانت صحاحا (قال) ولو كان الصنفان اللذان هما الفرض معا ناقصين وسائر 
الإبل صحاحا قيل له : إن أعطيت من أحد الصنفين صحاحا من حيث شئت قبلناه وإن لم تفعل 
اخذنا منك السن التى هى ١‏ على ورددنا عليك ٠‏ أو السن التى هى أسفل وأخذنا منك (قال الشافعى ) 
وإن كانت الاإبل معيبة كلها أو بعضها معيبة الا الأقإ ل من عدد الصدقة كأن الصدقة حمس اوا ربع 
والصحبح ثلاث أو اي ا وي 
صحيحا مثله فإن جئت به ولا أخذنا منك الصحيح الأعلى ورددنا عليك » أو الصحيح الأسفل 
وأححذنا ميك > ولا تأخذ منك > مر يضا . وفى الإبل عدد صحيح (قال الشافعى ) وإذا كانت الاوبل 
خمسا وعشرين فلم يكن فيها بنت مخاض أخذ منها ابن لبون ذكر فإن لم يكن فيها فالخبار ارب الال 
ياتى بايهما شاء واا جاء به فهو فريضة فإن جاء بها معا لم يكن للمصدق أن يأخذ إلا ابنة مخاض 
لأنها الفرض الأول الذى لا فرض غيره وهى موجودة . 


باب عيب الاابل ونقصها 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال : وإن كانت الإبل معيبة كلها جرب أو هيام أو مرض أو عوار 
أو عيب ما كان أخذ المصدق واحدة منها ولم يكلفه صحيحة من غيرها (قال الشافعى ) رحمه, الله تعالى 
وليس للمصدق اذا كانت ابل aT‏ يرتفع عن الفرض ویرد او اذ نظرا 
للمساكين انا يكون له الارتفاع أو الا نخفاض إذا لم ت تكن السن موجودة أوكانت السن موجودة معيبة 
وفى المال سواها سالم من العيب (قال) وله أن يأخذ غير المعيب من السن التى وجبت له وليس لرب 
المال أن يبدله شرا منها (قال الشافعى ) ولوكانت الاإبل معيبة كانت فر يضتها الغنم فكانت الشاة التى 
تحب فيها أكثر تهنا من بعير منها قيل له : إن أعطيتها قبلت وإن لم تعطها فلك الخيار فى أن تعطى بعيرا 
متطوعا مكانها أو تعطيا فإن أبى الخيار جبر على أخذ الشاة ومتى جبر فلم بعط الشاة حتي يختار أن 
يعطى البعير قبل منه ( قال ) وإذا كان بعض الإبل مباينا لبعض فأعطى أنقصها أو أدناها أو أعلاها قبل 
منه ولیس كالابل فر يضتها منها فيها النقص (قال الشافعى ) وسواء كان النقص قذَعا أو حلات :يعدا 
عد الإبل ”© وقبل ينقص منها أو من الغنم ثم نقص ما قبض أو هلك في يده أو نقصت إبل رب المال 
أو هلكت فى يده لم يرجع واحد منهم| على صاحبه بشىء ( قال الشافعى ) وإن عد الساعى الإبل فلم 
يقبض من ربا الزكاة حتى تلفت أوتلف بعفضها وم يفرط فإنكان فى الباقى شىء أخحذه وإلا فلا شی؛ 
له (قال الشافعى ) وإن كانت لرجل ابل فعدها الساعى وقال رب المال : «لى إبل غائبة » فاحذ منه 
صدقة الغائبة والحاضرة ثم أخذ منه ساعى بلد إبله الغائبة صدقة فعلى المصدق الذى أخذ منه صدقة 
الغائبة أن يرد عليه قدر صدقة الغائبة من صدقة غيره مثل ما أخذ منه إذا كان قد قسم صدقته إلا أن 
يشاء رب الماشية ان يدع حقه . 


باب إذا لم توجد السن 


E‏ وال فق اد اله ان صل لله عل قال فى أسنان الإبل 
الي فريضما ب بنت لبون فصاعدا «إذالم يحد المصدق السن التى وجبت له واخخذ السن التى دونها أخذ 
من رب المال شاتين أو عشر ين درهما وإن أخذ السن التى فوقها رد على رب لمال شاتين أو عشرين 
درا » ( قال الشافعى ) ) رحمه الله تعالى وعلى المصدق إذا لم يحد السن التى وجبت له ووجد السن التى 

هى أعلى منها أو أسفل أن لا بأحذ لأهل السهان إلا الخير لهم وكذلك على رب الال أن يعطيه الخير 
لهم فإن لم يقبل المصدق الخير لهم كان على رب المال ان يخرج فضل ما بين ما اخذ المصدق وبين 
الخير لهم ثم يعطيه أهل السهان (قال الشافعى ) وإذا وجد العليا ولم يحد السفلى أو السفلى ولم يحد العليا 
فلا خيارله ويأخذ من التى وجد وليس له غير ذلك ( قال الشافعي ) وإذا وجد احد السنين ذات عوار 
أو هما معا ذاتى عوار وتحتهما أو فوقها من الإبل سالم من العوار ولم يحد السن العليا ولا السفلى فليس له 


. قوله : وقبل ينقص مها أومن الغنم ثم نقص الخ كذا في النسخ » ولعل فى العبارة تحر يفا وسقطا‎ )١( 


أن يأخخذ ذلك من ذوات العوار وفى الإيل صحيحة وله أن بأخذ على النظر للمساكين على ما وصفت 
فكلا ارتقع دعن ار رب المال شاتين أو عشرين درهاً وإذا ارتشفع إلى السن 
النى فوق الس التى : تسا حي لد سج ابس نر ل زيم لال ربجم 
شیاه أ اغ درهماً ثم إن ارتفع سنا ثقاكا زاد شاتين فاعطاه ست شياه 
او ستين درهما وهكذا اذا الخفض أذ منه فى سن ما انخفض اليا شاتين او عشرين درضاً لا 
يختلف ولا ينظر فى ذلك إلى أن تكون قيمة ما بين السنين أكثر أ وأقل ما جاءت به السنة أن يأخذه 
( قال الشافعى ) ولا يحل للساعى أن بعطيه عشرين درهما والشاتان أقل 'نقدا على المساكين من العشر ين 
الدراهم ولا الشاتين والعشرون الدراهم أقل نقدا على المساكين منهما (قال الشافعى ) 9) وإذا كان 
ر علي إل مامت اراس دغل ل ردم 
عشرين درهما إذا كان ذلك النظر للمساكين (قال الشافعى ) وببيع على النظر للمسا كين من اى 
أصناف الماشية أخذ (قال الشافعى ) وإذا كان يصدق ابلا لا انان لها للونها أو عيب بها فلم يحد السن 
الح تي وجبت فى المال ووجد السن التى أسقل نبا فكان اذا اخذها وشاين او عقر ين درا كانت 
اشاتان أو العشرون درهما خيراً من بعير منها » خير رب الال بين أن بتطوع له بالسن التى هى اعلى ٠‏ مما 
وجبت عليه أو بعطيه المصدق الذى هو خير للمساكين (قال الشافعى ) وإذا أخذ من رب المال الفضل 
بين السنين أعطى رب امال أا شاء أن شاء ء شاتين وان شاء عشر ین درهها ولیس للوالى أن ممتنع لأن 
فی الحديث شاتين : ان تيسرتا أو عشرين درهما فإذا تيسرت الشاتان وفيه) وفاء أعطاهما الا ا0 
عشرين درهماً (قال الشافعى ) والاحتياط لزت الال أن يعطق الأكثز السا کين من غاتين أو«عشرين 
درهماً (قال الشافعى ) وإذا كانت إبل لرجل فيا صدقة منها فلم يكن فيها السن التى وجبت 
فيها فقال رب الابل اتى بها قبلت منه إذا جاء بها من أمثل إبله أو حيرا منها وان جاء بها من إبل ألأم 
منها لم يكن للمصدق أن يقبلها وكان له أن يرتفع فى إبل ويرد عليه أو بنخفض ويأخذ منه (قال 
الشافعى ) والابل فى هذا محالفة للبقر والغنم إذا لم يحد السن من البقر والغنم كلفها را إلا أن يتطوع له 
بأعا لی منها وإذا وجد ذلك السن منها معيبة وفى ماشيته صحيح فليس له ان يرتفع و يرد . ولا يبنخفض 
ويأخذ من البقر ولا الغنم بحال . 


باب الشاة تؤخذ فى الاإبل 


أخبرنا الربيع يع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كانت لرجل إبل فر يضتها الغنم وله غنم أخذ من غنمه 
ما يجوز أن يكون أضحية فإن كانت غنمه معزى فثنية وإن كانت ضأنا فجذعة ولا يؤخخذ منه أعلى منها 


ولا دوا الا أن يتطوع رب امال باعل فيقبل منه (قال الشافعى ) وإن كانت غنمه ذوات عوار أو 
مراضا أولا غنم له فالخيار فما إليه يدفع إليه أى شاة أجزأت أضحية من ضأن أو معزى ولا أنظر إلى 
الأغلب بالبلد لأنه إنما جاء أن عليه شاة فإذا أخذتها فى السن الذى يحزىء فى صدقة الغنم فليس لى 
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أكثر منها (قال الشافعى ) وهكذا إن كانت ضأنا أو معزى أو ضأنا فأراد أن يعطى ماعزة أو معزى فأراد 
أن يعطى ضائنة قبلتها منه لأنه إنما ميت عليه شاة فإذا جاء بها قبلتها منه (قال الشافعى ) و يأخذ إبله 
بالعدد ما كانت إبله لثاما أوكراما لا يختلف ذلك وأى شاة من شاء بلده تجزىء أضحية قبلت منه وإن 
جاء بها من غير شاء بلده ومثل شاء بلده أو خير قبلت وإن جاء بها دونما لم تقبل ولوكانت له إبل كرام 
وجبت فيا فريضة منها فأراد أن يعطينا من إبل له ولغيره تلك السن وهى أدنى د 
أخذها منه ولم تجز عنه أن يعطينا إياها کا لوكانت له إبل لثام وله إبل كرام ببلد غير بلده أو ببلده إبل 
كرام لم نأخذ منه صدقة اللثام من إبل بلده ولا إبله التى ببلد غير بلده وأخذنا من كل واحدة منهم| بقدر 
ما فما (قال الشافعى ) وإذا وجبت لنا عليه جذعة لم يكن للمصدق أن يأخذها منه ماخضا إلا ان 
يتطوع فإذا ضرب الفحل السن التى وجبت فلم يدر أحالت أو لقحت قبل له : لا نأخذها منك أوتأتى 
بغيرها من تلك السن إن شئت او ناخحذ السفلى وترد علينا او العليا ونرد عليك . 


باب صدقة البقر 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس أ 
با حل أ وق کر لقال لامر ف ای عل اله عن رام حر زقال ی 
والوقص ما لم يبلغ الفر يضة ( قال الشافعى ) و يشبه أن يكون معاذ إنما أخذ الصدقة ة بامر رسول الله صلى 
الله عليه وسلم : وقد روى أنه أتى با دون ثلائين فقال لم أسمع من النبى صلى الله عليه وسل فيها شيئا » 
اخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا مالك عن حميد بن قيس عن طاوس المانى أن معاذ بن 
جبل أذ من ثلاثين بقرة تخا وطن أربعين بقرة مسنة وأتى بما دون ذلك فأبى أن بأخذ منه شيئا وقال 
لم أسمع من رسول الله صلى الله عليه وسلم فيه شيا حتى ألقاه فأسأله فتوفى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قبل أن يقدم معاذ بن جبل (قال الشافعى ) وطاوس عالم بأمر معاذ وان کان لم يلقه على كثرة من لقى 
ل E‏ ا ا ا ا ل 
ثلاثين تبيعا ومن اربعين مسنة ( قال الشافعى ) واخبرنى غير واحد من اهل امن عن عدد مضوا منهم ان 
معاذا أخذ منهم صدقة البقر على ما روى طاوس ا الر بيع قال ارا الشافعى قال أخبرنا بعض 
أهل العلم والأمانة عن بحي ابن سعيد عن نعبم ' '» بن سلامة أن عمر بن عبد العزيز دعا بصحيفة 
فزعموا أن النبى صلی الله عليه وسلم كتب بها إلى معاذ بن جبل فإذا فيها «فى كل ثلائين تبیع وفى كل 
أربعين مسنة » ( قال الشافعى ) وهو ما لا اعلم فيه بين احد لقيته من اهل العلم خلافا » وبه ناخذ . 


باب تفريع صدقة البقر 


رفاك القافعى ) E‏ : ليس فى البقر شىء حتى تبلغ ثلاثين فإذا بلغتها ففيها تبيع فاذا 
زادت فليس ذ ا هبحل لغ رن قاذا ا فیا سے قال فی لم لبس فل 


)١(‏ قوله : ابن سلامة » كذا فى بعض النسخ » وفى بعض آخر » ابن سلام » من غيرهاء » ولم 
نعثر عليه فى المسند ولا غيره من الكتب التى بيدنا اه . 


الإيافة شىء خی كلع سن فاذا بلا فعا تیان ثم ليس في لر اده فى جي تبلغ معن ودا 
بلغتها ففيها مسنة وتبيع ثم ليس في الزيادة شىء حتى تبلغ تمانين فإذا بلغتها ففيها مسنتان ثم ليس فى 
الزيادة شىء حتى تبلغ تسعين فإذا بلغتها ففيها ثلاثة أتبعة ثم ليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ مائة فإذا 
بلغتها ففيها مسنة وتبيعان ثم ليس في الزيادة شىء حتى تبلغ مائة وعشرة فإذا بلتغها ففيها مسنتان وتبيع 
ثم ليس فى الزيادة شىء حتى تبلغ مائة وعشر بن فإذا بلغتها جعل للمصدق أن يأخذ الخير للمسا كين 
أربعة أتبعة أو ثلاث مسنات كا قلت في الاإبل وإذا وجد أحد السنين ولم يحد الآخر أخذ الصدقة من 
السن التي وجد كا قلت فى الإبل لا يختلف إذا اجتمعت له سنان فيهما فرض » ثم هكذا صدقة البقر 
حتى تتناهى إلى ما تناهت إليه 


باب صدقة الغم 


(قال الشافعى ) ثابت عن رسول الله صلى الله عليه و في صدقة الغنم معنى ما أذ كر إن شاء الله 
تعالى وهو أن ليس فى الغنم صدقة حتى تبلغ أربعين فإذا كانت أربعين ففيها شاة ثم ليس فى زيادتها 
شىء حتى تبلغ مائة واحدی وعشرين فإذا بلغتها ففيها شاتان ثم ليس فى ز يادتها شىء ء حتى تبلغ مائتى 
شاة وشاة فإذا بلغتها ففيها ثلاث شیاه ثم ليس في زيادتها شىء حتى تبلغ اربعائة شاه فإذا كملتها ففيها 
اربع شياه ثم بسقط فرضها الأول فإذا بلغت هذا فتعد ففى كل ماثة شاه ولا شىء فى الزيادة حتى 
تكمل مائة أخرى ثم تكون فيها شاة وتعد الغنم ولا تفرق ولا بخير رب الماشية وللساعى أن يختار السن 
التى وجبت له من خير الغم اذا کانت الغم واحدة . 

000 ن¿ أبيه أن 

عمر استعمل ابا سفيان بن عبد الله على الطائف وعاليفها فخرج ٩‏ مصدقا فاعتد ا بالغذى 
ولم يأخذه منېم فقالوا له : إن کنت معتدا علينا بالغذى فخذه منا فأمسك حتى لقى عمر فقال : «اعلم 
آنہم يزعمون أنا نظلمهم أنا نعتد عليهم بالغذى ولا نأخذه منهم » فقال له عمر : فاعتد عليهم بالغذى 
حتى بالسخلة يروح بها الراعى على يده وقل لهم : لا اخذ منكم 7 الربى ولا الماخض ولا ذات الدر 
ولا الشاة الأكولة ولا فحل الغنم وخذ العناق والحذعة والثنية فذلك عدل بين غذاء المال وخياره (قال 
الشافعى ) رحمه الله تعالى وہذا نقول أن تؤخذ الجذعة والثنية وهو فى معني أن النبى صلى الله عليه 
وسلم لم بأخذ الصدقة من “ الحعرور ولا معى الفارة وإن كان معقولا أنه أخذ من وسط المْر فيقول 
تؤخذ الصدقة من وسط الغنم فتجزى الشاة التى نجوز اضحية (قال الشافعى ) وهو ولله 


)١(‏ قوله : مصدقا » كذا فى بعض النسخ . وفى بعض «مصنففاء بالنون والفاء ٠.‏ وكلاهما له 
معنى صحيح 3 والمدار على صحة الرواية . 

(۲) الغذى » كغنى : : - السخلة . وجمعه .» غذاء . 

)۳( الری : كحبلى ٠‏ الشاة يتبعها ولدها . والماخحض : الحامل . والأكولة : السمينة تعد للذبح 

. الحعرور»› به بضم الحم . . ومعي الفأرة » نوعان من ردىء العر . کتبه مصححه‎ )٤( 


أعلم معقول إذا قيل فيا شاة فا أجزأ أضحية أجزأ فما أطلق اسم شاة . 
باب الغم اذا اختلفت 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فإذا اختلفت غنم الرجل, وكانت فيها أجناس بعضها أرفع هن 
بعون أخذ المصدق من وسط أجناسها لا من أعلاها ولا من أسفلها وإن كانت واحدة أخذ خير ما 
يحب له ( قال الشافعى ) وإن كان خير الغنم أكثرها أو وسطها أكثر فسواء والته أعلم يأخذ من الأوساط 

من الغنم فإن لم يحد فى الأوساط السن التى وجبت له قال لرب الغنم : ان تطوعت. باعل منها أخذتها 
وإن لم تتطوع كلفتك أن تأتى بمثل شاة وسط ولم آخذ من الأدنى والوسط فيؤخذ ما وصفت من ثنية 
وجذعة وإنا منعنى أن آخذ أعلى منها إذا كانت الغنم كلها أعلى منها لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال لمعاذ بن جبل حين بعثه مصدقا « إباك وكرائ ئم اموالهم » وكرائم الاموال فیا هو اعلى من كل ما يحوز 
أضحية (قال الشافعي ) وإن كانت الغنم ضأنا ومعزى سواء فقد قيل يأخذ المصدق من أيهم| شاء وإن 
كانت إحداهما اكثر اخذ من الا كثر (قال الشافعى ) والقياس ان ياخذ من كل بقدر حصته ولا يشبه 
هذا العر لأن الضأن بين القييز من المعزى وليس كذلك المر (قال الشافعى ) وهكذا البقر لا تخالف الغم 
إذا كانت جواميس وعرابا "2 ودربانية (قال الشافعى ) فإذا كانت الإبل بختا وعرابا ومن اجناس 
مختلفة فكانت صدقتها الغنم فلا تختلف وإن كانت صدقتها منها فن قال يأخذ بالأكثر من أصنافها أخذ 

من الاأكثر فإن لم يحد فى الاكثر السن التى جب له كلفها رب الماشية ولم بنخفض ولم يرتفع ويرد إلا 
أن ينخفض فى الأكثر منها أو يرتفع فيرد » فأما فى غير الصنف الذى هو أكثر فلا (قال الشافعى ) ومن 
قال يأخذ فى كل بقدره أخذها بقع فكأنه كانت له ابنة مخاض والابل عشر مهر بة تسوى مائة وعشر 
أرحبية تسوى خمسين وخمس نجدية تسوى خمسين فيأخذ بنت مخاض أو ابن لبون ذكرا بقيمة خمسى 
مهر ية وخمسى أرحبية وخمس واحدة نجدية إلا أن تطيب نفس رب المال فيعطيه من الخير منها بلا 
قيمة (قال الشافعى ) فإذا كان فى بعض الإبل أو البقر أو العم المختلفة عيب أخذ المصدق من ٠‏ الصنف 
الذى لا عيب فيه لأنه ليس له عيب (قال الشافعى ) وإذا كانت لرجل غنم غائبة عن الساعى فزعم 
انها دون الغنم التى تحصر به وسال الساعى ان ياخذ من الا كثر او من التى هی دون الا كثر اومن كل 
بقدره فعلى الساعى تصديقه إذا صدقه على عددها صدقه على انخفاضها وارتفاعها وهكذا اذا كانت 
البقر عرابا ودربانية وجواميس والغم محتلفة : هكذا أخذت صدقتها کا وصفت بقدرها وقيمة المأخوذ منها 
من قدر عدد كل صنف منها و يضم البخت إلى العراب والخواميس إلى البقر والضأن إلى المعز . 

باب الزيادة فى الماشية 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت ع لرجل ربن شاة كلها فوق الثنية جبر المصدق رب 
الماشية على أن يأتيه بثنية ان كانت معزى أو جذعة إن كانت ضأنا إلا أن يتطوع فيعطى شاة منها فيقبلها 


. الدربانية » بالفتح » ضرب من البقر » ترق أظلافها وجلودها وها أسنمة كذا فى القاموس‎ )١( 


۱۱ 


لأنها أفضل لأنه إذا كلف ما يحب عليه من غير غنمه فقد ترك فضلا فى غنمه (قال الشافعى ) وهكذا 
إن كانت الغنْم التى وجبت فيها الزكاة مخاضا كلها ”“ أو لبنا أو متابيع لأن كل هذا ليس له لفضله على 
ما بحب له وكذلك إن كانت تيوسا لفضل التيوس ( قال الشافعى ) وكذلك ان كانت كل الغم التى 
وجبت له فما الزكاة أكولة كلف السن التى وجبت عليه إلا أن بتطوع فيعطى مما فى بديه ومتى تطوع 
فأعطى ما فى يديه فوق السن التى وجبت عليه غير ذات نقص قبلت منه فإن أعطاه منها ذات نقص 
وفيا صحيح لم يقبل منه (قال الشافعى ) فإن أعطى ذات نقص أكثر قيمة من سن وجبت عليه لم 
يقبل ذات نقص إذا لم تحر ضحية وقبلت إذا جاز ضحية إلا أن يكون تيسا فلا يقبل بحال لأنه ليس 
فى فرض الغنم ذ كور ( قال الشافعي ). وهكذا هذا فى البقر لا يختلف الا فى خصلة فإنه إذا وجب 
عليه مسنة والبقر ثيران فاعطى ثورا أجزا عنه إذا كان خيرا من تبيع إذا كان مكان تبيع فإذاكان فرضها 

من الإناث فلا يقبل مكانها ذكرا : قال الرب بيع أظن مكان مسنة تبيع وهذا خطأ من الكاتب لأن آخر 
الكلام بدل عإ لى أنه تبيع (قال الشافعى) نانا الإبل فتخالف الغنم والبقر فى هذا المعنى بان المصدق 
بأخذ السن الأعلى ویرد أو السفلی ويأخذ ولا رد فى غنم ولا بقر وإذا أعطى ذكرا بقيمه أنثى لم يؤخذ 
منه ويؤخذ منه أنثى إذا وجبت أنثى وذكر إذا وجب ذكر إذا كان ذلك فى ماشيته التى هى اعلى ثما 
يحوز فى الصدقة ولا يؤخذ ذكر مكان أنثى إلا أن تكون ماشيته كلها ذكورا فيعطى منها ومتى تطؤع 
فأعطى مما فى يده فوق السن التى وجبت غير ذات نقص قبلت منه 


النقص فى الماشية 

قال الشافعى إذا كانت أربعون شاة فحال عليها الحول فا نتجت بعد الحول لم يعد على ربه كان 
قبل ان باتى المصدق أو بعده (قال) ويعد على رب المال ما نتجت قبل الحول ولو بطرفة عين عددته 
على رب الماشية (قال الشافعى ) ولا يصدق الماشية حتى تكون فى أول الحول وآخره أربعين شاة (قال 
الشافعى ) ولا أنظر إلى قدوم المصدق وإنما أنظر إلى الحول من يوم بملك رب الماشية الماشية والقول قول 
رت الماشية فإذا حرج المصدق فى الحرم وحول الماشية صفر أو ربيع الأول أو رجب أو قبله أو بده م 
بأخذ من رب الماشية شيئا حتى يكون حولها إلا أن بتطوع رب الماشية بالأداء عنا (قال الشافعى ) 
وهذا , أن المصدق ليس ما تحب به الصدقة بسبيل وان الصدقة انما تحب وها (قال الشافعى ) 
ويركل به الصدق من يقبض منه الصدقة فى حوها فإن لم يفعل فعلى رب الماشية أن بؤدى صدقته 
لحولا ( قال الشافعى ) فإذا كان لرجل اربعون من الغنم فحال عليها حول فولدت بعد الحول ثم مانت 
الأمهات ولم بمكنه أن بؤدى صدقتها فلا صدقة عليه فى أولادها وإن كثروا حتى يحول على أولادها 
الحول واولادها كالفائدة فيها إذا حال عليها الحول قبل تلدها وإنما تعد عليه أولادها إذا كان الولاد قبل 
الحول (قال الشافعى ) واذا كانت ت الولادة قبل الحول ثم موتت الأميات فان کان الأولاد ارت 
فيها الصدقة وإن لم تكن أربعين فلا صدقة فيا لأن الحول حال وهى ما لا تحب فيه الصدقة لوكانت 
الأمهات أنفسها (قال الشافعى ) ولوكانت لرجل غنم لا يحب فى مثلها الصدقة فتناتجت قبل الحول 


)١(‏ أو لبنا أو متابيع . اللين : بضم اللام وكسرها وسكون الباء » جمع «لبون» وهی ذات اللبن 
والمتابيع : جمع متبع للبقرة او الشاة التى يتبعها ولدها . كذا فى كتب اللغة كتبه مصححه . 
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فحال الحول وهى أربعون لم يكن فيها صدقة ولا صدقة فيبا حتى يحول عليها الحول من يوم تمت أربعين 
ويحول عليه الحول وهى أربعون أو أكثر (قال) ) وهكذا لو أفاد غنا فضمها إلى غنم لا تحب فيا الصدقة 
م يحب عليه فيا الصدقة حتى يحول عليها الحول من يوم أفاد الأربعين (قال الشافعى ) ولا بعد بالسخل 
على رب الماشية إلا بأن يكون السخل قبل الحول ويكون أصل لم أربعين فصاعدا فأما إذاكانت أقل 
من أربعين 7 ولم تكن الغنم ما فيه الصدقة ولا بعد بالسخل حتى يتم بالسخل أربعين ثم يستقبل بها 
حولا من يوم تمت أربعين (قال الشافعى ) فإذا كانت لرجل بعرت اة نال غل ار فأمكنه أن 
يصدقها ولم بفعل حتى هلكت كلها أو بعضها فعليه شاة ولو م بمكنه أن يصدقها حتى ماتت منها شاة 
فلا زكاة فى الباقى لأنه أقل من أربعين شاة فإذا كانت الغنم أربعين شاة فتتجت أربعين قبل الحول ثم 
مانت أمهاتها وجاء المصدق وهى أربعون جديا أو بهمة وبين جدى ويهمة أوكان هذا فى إبل هكذا 
فجاء المصدق وهى فصال أو فى بقر فجاء المصدق وهى عجول أخذ من كل صنف من هذا واحدا 
منه > فإن كان فى غذاء الغنم أناث وذ كور آذ أنثى وإن لم يكن إلا واحدة وإن کان فى غذاء البقر 
ذكور وإناث أخذ ذكرا وإن لم يكن إلا واحدا إذا كانت ثلاثين وإن كانت أربعين أخذ أنثى وإن لم 
يكن إلا واحدة وإن كان فى غذاء الابل ! انات ود كوو اسك أنثى ولولم يكن إلا ا فإن كانت كلها 
إناثا أخذ من الابل أنثى وقال لرب المال إن شه شفت فائت بذ كر مثل أحدها وان شه قدت اديت اق رانف 
متطوع بالفضل إن كان فيها تبيع (قال) فإن قال قائل فكيف لم تبطل عنه الصدقة إذا لم تكن فى 
ماشيته السن التى وجبت فيا الصدقة أوكيف لم تكلفه السن التى تجب فى الصدقة إذا عددت عليه 
بالصغار عدل بالكبار قيل له : إن شاء الله تعالى لا يجوز عندى واحد من القولين لا يحوز أن أبطل عنه 
الصدقة وحكم الصغار حكم الأمهات فى العدد إذاكن مع الأمهات يحب فين الصدقة وأما 0 
منه سنا هی أكبر ما فى غنمه فأبعد أن يحوز ولا يحوز عندى والله أعلم من قبل أنى إذا قيل لى 
الربى والمااخض وذات الدر وفحل الغنم واخفض عن هذا وخذ الجذعة الي نقد عقا ا قبل ل 
دع خيرا ما تأخذ منه إذا كان فيا عنده خير منه ودونه وخذ من ماشية أدنى مما تدع وخذ العدل بين 
الصغير والكبير وهو الحذعة والثنية فاذا كانت عنده اربعون بهمة تسوى عشرين درهما فكلفته شاة 
تسوى عشرين درهما فلم آخذ عدلا من ماله بل أخذت قيمة ماله كله وإ وإنما قيل لى خذ ما يشبه أن 
يكون ربع عشر ماله لان أربعين فإن قال فقد أمرت إذا كانت الثنية موجودة أن تأخذها ونهيت عا 
هو أصغر منها' ؟ قيل : : نعم وأمرت أن لا آخذ الحعرور ولا مصران الفأرة فإذا كان عر الرجل كله جعرورا 
مصران ر ات من وم أكفه ماكنت أحذ من وا رکان فى رهما هو خی من و حت 
الثنية إذا وجدتها فى الم أن الصدقة قد وجبت فيا بالحول على امانا غير أن أمهاتها عوتن فلا 
صدقة فى ميت فهو يخالف ههنا الخعرور ولو كان لرجل جعرور ونخل '") برد أخذت الجعرور من 
الجعرور وعشر البردى من البردى ( قال الشافعى ) فإن قال قائل كيف تأخذ من خمس وعشرين من 


01 ول تكن لعج الح كذا فى اع +«وانظر أبن جرا ارط وشن لواو فى قزله ول مرد 
(۲) البردى : بضم فسكون . من جيد المراء يشبه البرنى » أو ضرب من تمر الحجاز جيد 
معروف . كذا فى اللسان . كتبه مصححه . 


الإبل أحد سنين؟ قلت العدد فما بؤخذ منهها واحد وإنما الفضل بين الأخذ منهما فى مق اعلا عق ن 
فإذا لم يوجد أحد السنين » ووجد السن الآخر آخذ من السن الذى وجد وهكذا روى عن النبى صلى 
الله عليه وسلم ثم عمر من هذا , ولا يؤخذ مالا يوجد فى المال ولا فضل فى المال عنه وانما صدقته فيه 
لا يكلف غيره إلا أن يكون فى ماله فضل فيحبسه عن المصدق فيقال : ائت بالسن التى عليك إلا أن 
تعطى متطوعا ما فى يدك کا قيل لنا : خذوا من أوسط العّر ولا تأخذوا جعرورا فإذا لم نجد إلا جعرورا 
أخذنا مله ول تنقص من الكل ولك فا من جودةاما اام جد ار فك لك نفصلا من 
السن إذا لم نجدها ولم ننقص من العدد 


باب الفضل فى الماشية 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كان لرجل أربعون من الغنم كلها فوق السن التى تؤخذ 
أو مخاضا كلها أو متبعة أوكانت كلها أكولة أو تيوسا قيل لصاحها عليك فيها ثنية أو جذعة فإن جئت 
بها قبلت منك وإن أعطيت منها واحدة قبل منك وأنت متطوع بالفضل فيا ''' وهكذا هذا : فى البقرء 
وإذا تركنا لك الفضل فى مالك فلا بد أن تعطينا الذى عليك وهكذا هذا ف فى البقرء فأما الإبل فإذا 
وم السو ا ل الم 2 اعرد اس 


باب صدقة الخلطاء 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال جاء الحديث « لا يجمع بين متفرق ولا بفرق بين محتمع خشية 
الصدقة ار يتراجعان بينهها بالسوبة » (قال الشافعى ) والذى لا أشك فيه أن 
الخليطين الشر يكان لم يقسما الماشية وتراجعها بالسوية أن يكونا خليطين فى الإبل فبا الغنم توجد الإبل 
فى بد احدهما فتؤخذ فى صدقتها فيرجع على شريكه بالسوية (قال الشافعى ) وقد يكون الخليطان 
لرجلين يتخالطان بماشيته| وإن عرف كل واحد منهما ماشيته ولا يكونان خليطين حتى يروحا ويسرحا 
ويسقيا معا وتكون فحولم| محختلطة فاذا كانا هكذا صدقا صدقة الواحد بكل حال (قال الشافعى ) وان 
تفرقا فى مراح أو سقى أو فحول فليسا خليطين ويصدقان صدقة الاثنين (قال الشافعى ) ولا يكونان 
خليطين حتى يحول علهم| حول من يوم اختلطا فإذا حال علا حول من يوم اختلطا زكيا زكاة الواحد 
وان لم يحل عليهما حول زكيا زكاة الاثنين وان اختلطا 9) حولا ثم افترقا قبل أن بأنى المصدق والحول 
زكيا زكاة المفترقين (قال) وهكذا اذا كانا شر يكين (قال الشافعى ) ولا أعلم مالفا فى أن ثلاثة خلطاء 


)١(‏ قوله : وهكذا هذا و فى البقرء كذا فى النسخ > وهذه الحملة مكررة مع ما بأتى بعد » ولعلها 
هنا مزيدة من الناسخ كتبه مصححه . 


)¥( قوله : حولا كذا و فى النسخ ولعلها مزيدة من الناسخ . كتبه مصححه . 
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لوكانت هم مائة وعشرون شاة أخذت منهم شاة واحدة فصدقوا صدقة الواحد ولا ينظر إلى عددهم 
انق كل Cae LS‏ واذا قالوا هذا فنقصوا امسا كين شاتين من مال الخلطاء 
الثلاثة الذين لو فرق ماهم كان فيه ثلاث شياه ل يز إلا أن يقولوا لوكانت أربعون شاة بين ثلاثة وأكثر 
کان علييم فيا صدقة لأ نهم صدقوا الخلطاء صدقة الواحد (قال الشافعى ) تیذا اقول فيصدق 
الخلطاء صدقة الواحد فى الماشية كلها الإبل والبقر والغنم وكذلك الخلطاء فى الزرع والحائط أرأيت لو 
أن حائطاً صدقته محزئة على مائة إنسان ليس فيه إلا عشرة ا أما كانت فما الصدقة + وان كانت 
جع كلاو عدي حر زه ١‏ جاع ضيه ازمر برقال اف ا هذا م و كل ر 
صدقة اذا بلغت جملته خمسة اوسق بکل, حال (قال الشافعى ) وما قلت فى الخلطاء معنى الحديث 
نفسه ثم قول عطاء بن رباع وو أل خا ريع قال أخبن لشاف قال أخرة 
بن خالد, عن ابن جريج فال مات عطاء عن نفر يكون لهم أربعون شاة قال علييم شاة (قال 
الشافعى ) فان قال قائل فقد قيل ف a‏ ولا بجمع RSE CE‏ 
قبل فهذا يدل على ما قلنا لا يفرق بين ثلاثة فى عشر ين ومائة خشية إذا جمع ب بینم أن يكون فيها شاة 
لأنها إذا فرقت ففيها ثلاث شياة ولا يجمع بين متفرق © ورجل له ماثة شاة وآخر له ماثة شاة وشاة 
فإذا تركا على افتراقها كانت فيها شاتان وإذا اجتمعت كانت فیا ثلاث ورجلان لما أربعون شاة واذا 
افترقت فلا شىء فيها وإذا اجتمعت ففيها شاة فالخشية خشية الوالى أن تقل الصدقة وخشية أخرى وهى 
خشية رب امال أن تكثر الصدقة وليس واحد منهما أولى باسم الخشية من الآخر فأمر أن نق ركلا على 
حاله وإن كان محتمعا صدق محتمعا وان كان متفرقا صدق متفرقا (قال الشافعى ) وأما قوله وما كان من 
خليطين فإنهم| يتراجعان بينهما بالسوية بلهاعة أن يكون للرجلين مائة شاة وت ن غنم كل واحد ما 
معروفة فتؤخذ الشاة من غنم أحدهما فيرجع الأخوذ منه الشاة على خليطه بنصف قيمة الشاة الماخوذة 
عن غنمه وغنمه اذا کان عدد غنمها واحد فإن كانت الشاة مأخوذة من غنم رجل له ثلث الغم 
ولشريكه ثلثاها رجع المأخوذ منه الشاة على شربكه بثلثى قيمة الشاة المأخوذة عن غنمه وغم شريكه 
لأن ثلثيها أخذ عن غنم شريكه فغرم حصة ما أخذ عن غنمه (قال الشافعى ) ولوكانت فى غنمها معا 
ثلاث شياه فاخذت الثلاث من غنم واحد له ثلث الْغتم رجع على خليطه بثلثى قيمة الثلاث الشياة 
اأخوذة عن غنمها ولا برجع عله بيب شان من وك أن اشيا للدت أذت مم لها عن 
خليطه ولا عنه مختلطة لا مقسومة (قال الشافعى ) ولا يصدق صدق الخلطاء احد إلا ان يكون 
الخ طان مل نينا فاه أن خالط نصرانى مسلا صدق المسلم صدقة المنفرد لأنه إنما يصدق الرجلان 
كا يصدق الواحد إذا كانا معا تمن عليه الصدقة فأما إذا كان أحدهما ممن لا صدقة عليه فلا (قال 
الشافعى) وهكذا إن خالط مكاتب حراً لأنه لا صدقة فى مال مكاتب (قال الشافعى) وإذا كانا 
خليطين عليهم| صدقة فالقول فيا كا وصفت ( قال الشافعى ) ولوكانت غنمها سواء وكانت فيهما علا 
شاتان فأخذت من غنم كل واحد منهم| شاة وكانت قيمة الشاتين المأخوذتين متقاربة لم بر جم واحد منهما 
على صاحبه بشىء لانه لم يؤخذ منه الا ما عليه فى غنمه لوكانت على الانفراد ولوكانت لاحدھا ثلث 


)1( قوله : ورجل كذا فى الأصول الي بيدنا 35 ولعل الواو زائدة أو محرفة من النساخ 3 والوجه 3 
قن رل العا کا مص 
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الغنم والآخر ثلثاها فأخذت من غنم أحدهما شاة ومن غنم الآخر شاة رجع الذى له ثلث على شريكه 
بقيمة ثلث الشاة التى أخذت من غنمه لأن ثلا مأخودٌ عن غنم صاحبه وثلثها مأخوذ عن غنم نفسه 
(قال الشافعى ) وإذا احذت من غنم احدهما شاة وغنمها سواء فى العدد فتداعيا فى قيمة الشاة فالقول 
قول الذى يؤخذ منه نصف قيمة الشاة وعلى رب الشاة البينة فان أقام رب الشاة البينة على أن قيمتها 
عشرة رجع بخمسة وإن لم يقم بينة فقال شريكه قيمتها خمسة حلف ورجع عليه بدرهمين ونصف 
(قال الشافعى ) ولو ظلمه| الساعى فأخذ من غم أحدهما عن غنمه وغ الآخر شاة ربى اوما خضا او 
ذات در أو تيسا أو شاتين وإنما عليهم| شاة فأراد المأخوذ منه الشاة الرجوع على خليطه بنصف قيمة ما 
أخذ من غنمه عن غنمها لم يكن له أن برجع عليه إلا بقيمة نصف ما وجب علا إن كانت ثنية أو 
جذعة لا بزيد على ذلك وكذلك لولم يكن علي شاة فأخذ من غنم أحدهما شاة لم يرجع على خليطه 
بشىء لانه اخذها بظل إما يرجع عليه بالحق الذى وجب عليه وكذلك لو وجبت عليهما شاة فاخذ 
بقيمتها دراهم أو دانير لم يرجع عليه إلا بقيمة نصف الشاة التى وجبت عليهم| ( قال الشافعى ) وكذلك 
لو وجبت عليهم| شاة فتطوع فاعطاه اكبر من السن التى وجبت عليه لم يرجع إلا بنصف قيمة السن 
التى وجبت عليه واذا تطوع بفضل أو ظلمه لم يرجع به (قال الشافعى ) وهذه المسائل كلها إذاكانت 
فم كل ود مها برت اوا ا انار بكي فی جني آم را ء لا فرق بين غنمها فأخذ 
مہا ظل كثير أو قليل لا يتراجعان فى شىء من الظلمة لأن الظلمة دخلت عليهما معا (قال الشافعى) 
وإذا كان الرجلان خليطين فافترقا قبل الحول زكيا على الافتراق » فان افترقا بعد الحول زكيا على 
الاجتّاع واذا وجدا متفرقينٍ فالقول قولما فی الوقت الذى افترقا فيه (قال الشافعى ) فاذا كانت لرجل 
غنم تحب الزكاة فى مثلها فأقامت فى يديه شهراً ثم باع نصفها مشاعا من رجل أو ملكه إياها ملكا 
يصح اى ملك كان ثم حال الحول على هذه الغم أحذث الزكاة من نصيب المالك الأول بحوله وم 
تؤخذ من نصيب المالك الثانى إلا يحوله وانما يصدقان معا إذاكان حولما معا واذا كانت أربعين أخذت 
شن تعش الأول نض ف شاة ادا حال اكول الثاني اغات منه شی شاور كانت فى بد جل ف 
تحب فما الزكاة فخالطه رجل بغنم تحب فما الزكاة فكان ذلك بتبايع بينها استقبل كل رجل ما 
الا عل شتا سهان ين ملك وو لا ل يجري قن ل ا 
ولكنهما اختلطا زكيت ماشية كل واحد منهم| على حوها ولم يزكيا زكاة الخليطين في العام الذى اختلطا 
فيه فإذا كان قابل وهما خليطان کا هما زكيا زكاة الخليطين لأنهما قد حال عليهما الحول من يوم اختلطا 
وإن كانت ماشيتهها حول أحدهما فى الحرم وحول الآخر فى صفر أخذت منهما نصف شاة فى ا حرم 
ونصف شاة فى صفر يكون المصدق شريكا بنصف شاة ويعطيها أهل السهان ويكونان شركا فيهما . 


باب الرجل إذا مات وقد وجبت فى ماله زكاة 
(قال الشافعى ) رحمة الله وإذا مات الرجل وقد وجبت فى ماله زكاة وعليه دين وقد أوصى 
بوصايا » اخذت الزكاة من ماله قبل الدين والميراث والوصايا وإن مات قبل ان تجب الزكاة فا ثم حال 
حوها قبل أن تقسم اخذت منها الركاة لأنها لم تقسم ولو اوصى منها بغنم بعينها اخذ فما بقى منها الصدقة 
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وم يؤخذ من الغنم التى أوصى بها بعينها ٠‏ أخذت منها فى قول من لا ياخذ الصدقة من الخليطين إذا 
عرفا غنمها وأخذت فى قول من بأخذ الصدقة منهما وان عرفا أموالما . 
باب ما يعد به على رب الماشية 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن بشر بن عاصم عن أيه أن عمر 
امول ابا سفيان ابن عبد الله على الطائف وعاليفها فخرج مصدقا فاعتد عليهم بالغذاء ولم ياخذه 

منهم فقالوا له : إن كنت معتدا علينا بالغذاء فخذه منا.فأمسك حتى لقى عمر بن الخطاب رضى الله 
لال مج ب حون ١١‏ ته سد غلبي ا زلا کے فقن له عدر ف ر 
حتى بالسخلة يروح بها الراعى على بده وقل لهم لا اخذ منكم الربى ولا الماخض ولا ذات الدر ولا 
الشاة الأكولة ولا فحل الغنم وخذ العناق والحذعة والثنية فذلك عدل بين غذاء المال وخياره (قال 
الشافعى ) جملة جاع ما أحفظ عن عدد لقيت وأقول به أن الرجل لا يكون عليه فى ماشيته صدقة 
حتى بملك أربعين شاة فى أول السنة وآخرها ويحول عليبا حول فى يده فان كانت أقل من أربعين شاة 

فى أول الحول ثم نتجت فصارت أربعين لم يحب عليه فيا صدقة حتى يحول عليه فيها حول من يوم 
صارت أربعين وكذلك لوكانت أقل من اربعين شاة ثم أفاد إليها عام أربعين لم يكن فيها زكاة حتى 
SN EL‏ إذا لى تحب فيها الصّدقة كالفائدة فإذا حال 
علييا حول وهى مما تحب فيا الصدقة ة فنتاجها كأصل ما وجبت فيه الصدقة منها (قال الشافعي) وإذا 
حال عليها الحول وهى اربعون واكثر فجاءها المصدق عدها عليه بنتاجها كله إذا كان نتاجها قبل الحول 
واخ السن التي تحب له من الغنم (قال الشافعى ) وكلا أفاد الرجل من الماشية صدق الفائدة بحوها ولا 
يضمها إلى ماشية له وجبت فا الزكاة فيزكيها نحول ماشيته ولكن يزكى كل واحدة منها بحوها وكذلك 
كل فائدة من ذهب وربح فى ذهب أو ورق لا يضم منه شىء إلى غيره ولا يكون حول شىء منه إلا 
حول نفسه وكذلك كل نتاج لماشية لا يحب فى مثلها الصدقة فأما نتاج الماشية التي يحب فى مثلها 
الصدقة فتصدق بحول أمهاتها إذا كان النتاج قبل الحول فإذا كان بعد الحول لم تعد لأن ال حول قد 


مضى ووجبت فا الصدقة . 
باب السن التى تؤخذ من الم 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخخيرنا إبراهيم بن محمد عن |سمعيل بذ اا ع کو ین ان فان 
عن رجل مهاه ابن مسعر إن شاء الله تعالى عن مسعر أخى بنى عدى قال جاءنى رجلان فقالا ان 
رسول الله صلى الله عليه وسل بعثنا نصدق افوال الا فأخرجت لها شاة ماخضا أفضل ما وجدت 
فرداها على وقالا إن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهانا أن نأخذ الشاة الحبلى فأعطينههم| شاة من وسط 
الغنم فاخذاها ( قال الشافعى ) اذا وجد المصدق عند الرجل الغنم فعدها عليه فزعم أن بعضها وديعة 


)١(‏ قوله : أخذت منها كذاة فى النسخ . ولعل هذه العبارة مز يدة من النساخ » فإن قوله «فى قول 
من لا يأخذ» بظهر أنه متعلق بقوله : ولم يؤخذ ١‏ فتأمل » وحرر. كتبه مصححه . 


الم - 
ج ۱۷ 


عنده أو أنه استرعاها أو أنها ضوال أو أن بعضها فائدة لم يحل عليها الحول أو أن كلها فائدة لم يحل عليها 
حول الصدقة لم يأخذ منها شيئا فإن حاف كذبه أحلفه بالله عز وجل ثم قبل منه وإن شهد عليه شاهدان 
أن له مائة شاة م مق اول السنة واخرها لم تقبل شهادة الشاهدين حتى يشهدا أنها هذه الغم بأعيانها فاذا 
فغلا أخذ منه الصدقة وإن ل يبنا على هذا أوقالا منبا شىء » نعرفه بعينه ومنها شىء لا نعرفه فإذا كان ما 
بعرفانه مما تجب فيه الصدقة أخذ منه الصدقة وإن كان ما لا تجب فيه الصدقة لم يأخذ منه الصدقة لأنه 
قد يكون له غنم بعينها ثم يفيد أخرى ولا يحول على التى أفاد الحول حتى يأتى المصدق ولا يحب عليه 
ع ل o‏ قد بعتا ثم اشتريتها صدق ولم تؤحذ 
صدقتها حتى يحول عليها حول من يوم اشتراها الشراء الآخر ( قال الشافعى ) وهكذا الابل والبقر (قال 
الشافعى ) وإذا غل الرجل صدقنه ثم ظهر عليه أخذت منه الصدقة ولم نزد على ذلك (قال الشافعى ) 
ولا يثبت أهل العلم انيت أن وعد الصدقة وشطرا بل الغال لصدقته ولو ثبت قلنا به وان كان الوالى 
عدلا يضء مع الصدقة مواضعها فله عقوبته إلا أن يدعى الجهالة فيكف عن عقوبته وإن كان لا يضعها 
E‏ له أن بعروة : 
باب الوقت الذى تجب فيه الصدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب قال أخذ الصدقة كل 
ماف سس مق رول اق شيل اشدعله وبل زقال دن ادن يس الشافعى ) وهذا مما لا اختلاف فيه 
علمته فی كل صدقه ماشية وغيرها ليست مما حرج الارض اخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر قال لا تجب في مال زكاة حتى يحول عليه الحول أخيرنا مالك عن ابن عقبة 
عن القاسم بن محمد قال لم يكن أبو بكر يأخذ فى مال زكاة حتى يحول عليه الحول (أخبرنا) الربيع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عمر بن حسين عن عائشة بنت قدامة عن أبيها قال كنت اذا 
جئت عهان بن عفان رضي الله تعالى عنه أقبض منه عطاني سألني : »| ل عندك من مال وجبت فيه 
الزكاة ؟ فإن قلت : الخد م ن عطائى زكاة ذلك المال وإن قلت : لا دفع فع إلى عطائى » أخبرنا الربيع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب قال ال زكاة معاوية (قال 
الشافعى ) العطاء فائدة فلا زكاة فيه حتى يحول عليه الحول ( قال) وإنما هو مال يؤخذ من الفىء من 
المشركين فيدفع إلى المسلمين فإنما يملكونه يوم يدفع إلييم (قال الشافعى ) كل مال لرجل وجبت فيه 
الزكاة فإنما تجب فيه عليه بان يحول عله ف ند مالكه حول :الآ ما أننت الأرض فان الركاة 
عت دعر يحرج بن الارض وبسح ا باحر ين اا نين ااا 
وما وجد في الأرض من الركاز (قال) فيجب على الوالي أن يبعث المصدفين 
قبل الحول فيوافون أهمل الصدقة مع حلتول: انول فيا دون منهم صدقاتهم (قال) 
وأحب أن يكون يأخذها فى امحرم وكذلك 5 السعاة يأخذونها عندما كان ا حرم فى صيف أو شتاء 
ولا يحوز إلا أن يكون لها شهر معلوم ولا نالوا “ أدرنا بأشهرها مع الصيف جعلنا وقتها بغير الأهلة التى 
52د ا ا ا 0 


)1( أدرنا بأشهرها . كذا فى النسخ با لجمع بين همزة «أدرنا» والباء فى قوله « بأشهرها » كتبه 
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جعلها الله تبارك وتعالى مواقيت (قال) ولا يجوز أن تكون الصدقة تجب إلا بالحول دون المصدق 
ويأخذها المصدق إذا حال عليها الحول ( قال الشافعى ) وان كانت الماشية ثما نجب فيه الصدقة فنتجت 
قبل الحول حسب نتاجها معها وكذلك إن نتجت قبل مضى الحول بطرفة حسب نتاجها معها وعد 
عليهم الساعى بالنتاج فإذا حال الحول ولم تنقص العدة قبض الصدقة (قال الشافعى ) ولا يبين لى أن 
و د لوي ا ا وي O‏ 
تطوع بها رب المال بأن بعد عليه فهو أحب إلى له ٠‏ ولا أرى أن نجير على ذلك . وان حال الحول عا 

رب الماشية وماشيته مما تجب فيه الصدقة فتأخر عنه الساعى فلم بأخذها فعليه أن يخرج صدقتبا فإن 1 
بقعا ل وهو ممكن له فهو ضامن لما فيا من الصدقة حتى يؤديه ( قال الشافعى ) وكذلك إن ذبح منها شيئا 
أو وهبه أو باعه فعليه أن يعد عليه به حتى تؤخذ منه الصدقة على عددها يوم يحول عليها حوفا (قال 
الشافعى ) وكذلك إن باعها بعدما يحول علا الحول وقبل قدوم الساعى أو بعده وقبل ان افا جه 
كانت عليه فيها الصدقة (قال) وهكذا لو عدها الساعى ثم موتت وفذ افامت بعد الخول. ما عك 
الساعى أن يقبضها فيه فترك قبضه اياها وقد أمكن رب الماشية أن يضعها مواضعها فإذا اجتمع ما 
ضعت أن الخوك وان E‏ مكانه وفك رب الماشية وضعها مكانها فلم بفعا 0 ا 
الع و نون و ق ر الأ حم ولي يدنع م کو ق و 
ماله وأمكنه أن يضعه موضعه فلم يفعل حتى هلك منه فعليه فبه الزكاة (قال الشافعى ) ولا يجوز عندى 
إلا هذا القول لآن السنة ان الصدقة تجب بالحول وليش للمصدق معنى إلا أن يلى قبضها فينبغى ما 
وصفت من أن يحضرها حتى بقبضها مع را السنة ا الر بيع قال ارا الشافعى. قال ارا 
إبراهيم بن سعد عن ل اسان 
الحدب والخصب والسمن والعجف لأن أخذها فى كل عام من رسول الله صلى الله عليه و 

( قال الشافعى ) ولا أجاف بين أحد علمته فى أن سنة وسول له صل الله عليه وس أن الزكاة تيب 
فى الماشية وغيرها من الملل إلا ما أخرجت الأرض 27 من الحول ومن قال : تكون الصدقة بالمصدق 
والحول > حالف السنة وجعل مع الحول غير الصدقة ولزمه إن أستاخر المصدق سنة أوسنتين ان جب 
الصدقة على رب المال حتى يقدم فإذا قدم اخذها مرة واحدة لا مرارا (قال) واذا كانت لرجل ارو 
شاة فلم بصدقها حتى مر بها أعوام ولم ترد شيئا فعليه فيا شاة وإن زادت شاة فعليه فيا | شاتان وان 
زادت ثلاث شیاه فعليه فيها أربع شياه إذا مرت بها أربع سنين لأذكل شاة فضل عا تجب فيه الصدقة 
ثم تبقى أربعون ففيها شاة ( قال الشافعى ) وأحب إلى رات ربعون لا تز ید أن يؤدى فى كل سنه 
شاة لانه م بنقص عن او وقد خالت غل أحؤال ھی فى كلها أ, ربعون ( قال الشافعى ) ولوكانت 
عنده أريعون شاة فحال علا حول فلم بصدقھا ثم حال علا حول ثان وقد ولدت واحدا ثم مات 
الواحد وحال عليها حول ثالث وهى اربعون ففيبا شاتان شاة و فى أنها أربعون وشاة لأنها زادت على 
أربعين ثم ماتت الشاة الزائدة بعدما وجبت فيبا الصدقة قة للزيادة فضمها ولم يؤدها وقد أمكنه أداؤها 
(قال الشافعى ) ولوكانت لرجل أربعون شاة فضلت فى أول السنة ثم وجدها فى آخرها قبل الحول أو 
بعده كانت عليه زكاتها وكذلك ولت اال وهى خمسون شاة أدى فی كل عام منها شاة لأا 


. قوله : من الحول ع أي يحول امتعلق وله جب کا هو ظاهر . كتبه مصححه‎ )١( 
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كانت فى ملكه وكذلك لو غصبها ثم أخذها أدى فى كل عام منها شاة (قال) وهذا هكذا فى البقر 
والإبل التى فر يضتها منها وفى الإبل التي فر يضتها من الغنم قولان أحدهما أنها هكذا لأن الشاة التى فيها 
فى رقابها يباع منها بعير فيؤخذ مہا إن لم يات بها رمها وهذا أشبه القولين » والثاني أن فى كل خمس من 
الإبل حال علا ثلاثة أحوال ثلاث شیاه فى كل حول شاة (قال) وان كانت لرجل خمس وعشرون 

من الابل فحال عليها فى يده ثلاثة أحوال أدى بنت مخاض للسنة الأولى ثم أربع شياه للنسنة الثانية ثم 
أربع شياه للسنة الثالئة › کات ابله احدی وتسعين مضى ها ثلاث سنين أدى للسنة الأول حقتين 
وللسنة الثانية ابنتى لبون وللسنة الثالثة ابنى لبون ( قال) ولوكانت له مائتا شاة وشاة فحال علا ثلا 
أحجوال كانت فيها لأول سنة ثلاث شياه ولكل واحدة من السنتين الآخرتين شاتان (قال) ولوكان 0 
الصدقة عاما ثم أفاد غنا وترك صدقتها وصدقة الأولى عاما آخر صدق الغم الأولى لحولين والغنم الفائدة 
حول لأنه انعا وجبت عليه صدقتبها عاما واحدا . 


باب الغنم تختلط بغيرها 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال : ولوكانت لرجل غنم فنزتها ظباء فولدت لم تعد الأولاد مع 
أمهاتها حال ولوكثر أولادها حتى تكون مائة وأكثر لم يكن فيها زكاة لأنه لا زكاة فى الظباء وكذلك لو 
كانت له ظباء فتزتها تيوس فولدت لم يؤخذ منها صدقة وهذا حلط ظباء وغم » فإن قيل فكيف أبطلت 

حق الغنم فيها؟ قيل إنما قيل فى العم الزكاة ولا يقع على هذه اسم الغ مطلقا » وكيا أسهمت للفرس 
فى القتال ولا أسهم للبغل كان ابوه فرسا اوامه (قال) وهكذا إن نزا ثور وحشي بقرة انسية او ثور 
أنسى بقرة وحشية فلا يجوز شىء من هذا أضحية ولا يكون للمحرم أن يذبحه (قال الشافعى ) ولو ترا 
كبش ماعزة أو تيس ضائنة فنتحت كان فى نتاجها الصدقة لأنها غنم كلها وهكذا لو نزا جاموس بقرة 
أو : ثور جاموسة أو بختى عربية أوعربي بختية كانت الصدقات في نتاجهاكلها لأنها بقر كلهاء ألا ترى 
انا نصدق البخت مع العراب وأصناف الإبل كلها وهى مختلفة الخلق ونصدق الحواميس مع البقر 
والدربانية مع 3 وأضئاف البقر كلها وهی مختلفة 2 والضأن ينتج المعز وأصناف المعز والضأن 
كلها . ٠‏ لأن كلها غنم وبقر وإبل (قال الشافعى ) ولو كانت لرجل أربعون شاة فضلت منها شاة قبل 
س المصدق منها شيئا فإذا وجدها فعليه أن يؤدى شاة يوم بجدها فإن وجدها بعد الحول 

بشهر أو أكثر وقد مانت غنمه كلها أو بعضها أو باعها فعليه أن يؤدى الشاة التى وجد إلا أن برغب فيا 
محف ال ا حين وجدها أنه كاك عليه قات 


باب افتراق الماشية 
ا الر بيع قال ا الشافعى قال واذا كانت ارحل يلد اعون شاة وببلد غيره 
ارون شاة . أو قلف عشرون شاة وببلد غيره عشرون شاة کے إلى كل واحد من المصدقين 


قيمة ما يحب عليه من شاة يقسمها مع ما يقسمءولا أحب أن يدفع في أحد البلدين 
شاة ويترك البللد الاآخر لأنى أحب أن تقسم صدقة الال حيث المال (قال) 


. قوله : والضأن ينتج المعر الخ كذا ف فى النسخ ؛ وانظر » کتبه مصححه‎ )١( 


وإذا كانت له أربعون شاة ببلد فقال الساعي اخذ منها شاة فأعلمه أنه إنما عليه فيا نصف 
شاة فعا لى الساعى أن يصدقه وإن اتهمه أحلفه وقبل قوله ولا بز يده على أن يحلفه بالله تعالى » ولو أدى 
شاة فى أحد البلدين كرهت ذلك له ولم أ ر عليه فى البلد الآخر إعادة نتصف شاة وعلى صاحب البلد 
الآخر أن يصدقه بقوله ولا بأخذ منه وان اتمه ا بالله تعالى ( قال ) ولوكانت له ببلد مائة شاة وشاة 
وببلد آخر مائة شاة كان عليه فا ثلاث شياه فى كل بلد شاة ونصف إلا زيادة فضل حسب الشاة على 
المائة كا وصفت فى نصفى الشاتين بحساب ( قال الشافعى ) ولو دفع الثلاث الشياه إلى عامل أحد 
البلدين ثم أثبت عنده أن ماشيته الغائبة قد تلفت قبل الحول كان على الساعى أن برذ عليه كانت لاه 
إنما وجبت عليه شاة (قال) وسواء كان إحدى غنمه بالمشرق والأخرى با مغرب فى طاعة خليفة واحد 
أو طاعة واليين متفرقين إنما تحب عليه الصدقة بنفسه فى ملكه لا بواليه ولا بقرب البلد ولا بعده (قال) 
وهكذا الطعام وغيره إذا افترق ( قال) ولو أن رجلا له ماشية فارتد عن الإسلام ولم يقتل ولم يتب حتى 
حال الحول على ماشيته وقفت ماشيته » فإن تاب أخذ صدقتها وان مات أو قتل على الردة كانت فيئا 
تخمس فيكون خمسها لأهل الخمس وأربعة أخياسها لأهل الفىء (قال الشافعى ) ولو كانت بين 
رجلين أزيعون ال ولأحدهها فى بلد آخر أربعون شاة أخيل المصدق من الشريكين شاة » ثلاثة 
أرباعها على صاحب الأربعين الغائبة وربعها على الذى له عشرون لا غنم له غيرها لأنى أضم كل مال 
رجل إلى ماله حيث كان » ثم اخذه فى صدقته (قال الشافعى ) ولوكانت لرجل أربعون شاة فى بلد 
وأربعون فى بلد غيره فلا مضت له ستة أشهر باع نصف الأربعين مشاعا من رجل فلم يقاسمه حتى حال 
OG‏ ا N‏ 
حال » وعليه شاة تامة لو هلكت ماشية شريكة فإذا حال حول شريكه بمضى سنة أشهر أخرى آنحذ 
من شر بكه نصف شاة بخلطه ولا أرده على المأخوذ منه الشاة لاختلاف حولهما وإن ضممت ماشتيهم| 
فيا اشتركا فيه (قال) ولو کان لرجل غنان يحب عليه فى كل واحدة منهما الزكاة وهما محتلفا الحولين 
ضممته| معا وأخذت من كل واحدة منهم| بقدر حوها بالغا ما بلغ . 


باب أين تؤخذ الماشية ؟ 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : على المصدق أن يأخذ الماشية على مياه أهل الماشية وليس عليه 
إذا كان لرجل ماء ان تخلية إلى أيبها شاء رب الماشية وعلى رب الماشية أن يوردها الماء لتؤخذ صدقتها 
عليه » وليس للمصدق أن يحبس الماشية على الماء على ماشية غيرها ليفتدى ريها من حبسه بزيادة (قال 
الشافعى ) وإذا جازت الماشية على الماء فعلى المصدق أن بأخذها فی بيوت أهلها وأفنيهم وليس عليه أن 
بتبعها راعية ( قال) ولوكلفهم الحامع التى يوردونها إذا كان الظمأ » ما كان ذلك ظلا والله تعالى أ 
(قال الشافعى ) وإذا " انتووا أخذ الصدقة منهم حيث انتووا على مياه مواضعهم التى انتووا إليا 
وحيث انتووا دارهم (قال الشافعى ) واذا عظمت المؤنة وقلت الصدقة كان س أن يبعث من 
حف مؤنته إلى آهل الصدقة حيث كانوا فيأخذ صدقاتهم . 

)١(‏ انتووا » يقال : انتوى القوم : أى انتقلوا من منزل . إلى منزل كذا فى كتب اللغة . كتبه 


مصححة , 


۲١ 


باب كيف تعد الماشية ؟ 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : تضطر الغنم إلى حظار إلى جدار أو جبل او قائم حتى 
يضيق طر بقها ثم تزجر فتسرب والطر بق لا تحتمل إلا شاة أو اثنتين و يعد العاد فى بده شىء يشير به ثم 
ياخذ الصدقة على ذلك العدد فإنه نه ليس عدد أحصى واوخى من هذا العدد » ولوادعى رب الماشية 
أنه أخطأ عليه » أعية ا إن ظن الساعى أن عادّه أخطأ العدد . 


باب تعجيل الصدقة 


أخبرنا الربد بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبى 
رافع 0 الله عل : الله عليه وسار استسلف من رجل بكرا فجاءته ابل من الصدقة فامرنى ان 
اقضيه إياه ( قال الشافعى ) ويحوز للوالى إذا رأى الخلة فى أهل الصدقة أن يستسلف لهم من صدقات 
أهل الأموال إذا طابوا بها نفسا ولا يحبر رب مال على أن يخرج صدقته قبل محلها إلا أن يتطوع (قال 
الشافعى ) وإذا استسلف الوالى من رجل شيئا من الصدقة أو مال لرجل غير صدقة القوم الذين تقسم 
صدقاتهم على من استسلف فله أنيقضى من سهان أهل الصدقات مثل ماأخذهم (قال الشافعى ) فإن 
استسلف لحم فهلك السلف منه قبل أن يدفعه إليهم وقد فرط أو م بفرط فهو ضامن هم فى ماله ولیس 
كوالى اليتم الذي بأخذ له فيا لا صلاح له إلا به لأن أهل السهان قد يكونون أهل رشد مثله وأرشدء 
ولا يكونون أهل رشد » ويكون لهم ولاة دونه (قال الشافعى ) وانما جاز ان يستسلف لهم لانه تعجيل 
حق لهم قبل وجوبه وتعجيل الحق زيادة لهم بكل حال ( قال) ويجوز له أن يستسلف لبعضهم د دون 
بعض ثم بقضيه من حق من استسلف له دون حق غيره (قال) فإن استسلف وال لرجل أو اثنين من 
أهل الصدقة بعيرا أو اثنين فدفع ذلك إليهما فأتلفاه وماتا قبل الحول فله أن يأخذ مثل ما استسلف لها من 
أموامها لأهل السهان لأنهما لما لم يبلغا الحول علمنا أنه لا حق لها فى صدقة حلت فى حول لم يبلغاه » 
ولو ماتا بعد الحول وقبل أذ الصدقة كانا قد استوجبا الصدقة بالحول وان أبطىء ع مها عا (قال 
الشافعى ) ولو ماتا معدمين ضمن الوالى ما استسلف لما فى ماله ( قال) ولو لم موتا ولكنهما أيسرا قبل 
الحول » فإن كان يسرجما بما دفع اي سب و فو م و 0 
وإن کان يسرهما من غير ما أخذا من الصدقة قبل الحول أخذ منهما ما أخذا من ع الصدقة لأن | 
حاط أن اطول ل أت إلا ومن حر أعل دة فان افا لبس ها ول بوعل لي 
غاؤه لأا ملكاه فحدث الغاء فى ملكها » وإن نقص ما أعطيا من الصدقة أخذه ربه ناقصاً وأعطى 
أهل السهان تاما » ولا ضمان على المعطى لأنه أعطيه ملكا له (قال) ولو قال قائل : ليس لحم أخذه 
منه وعلى رب المال إن كان أعطاه غرمه » أو على المصدق إن كان أعطا هكان جحد مذهبا والقول الأول 
الأصح وات أعلم . لأنه أعطيه ملكا له على معنى فلم يكن من أهله » وان مانا قبل الحول وقد أيسرا 
ضمن الوالى ما استسلف لما ( قال ) وسواء فى هذا كله ای اصناف الصدقة 1 
يكن الوالى استسلف من الصدقة شيئا ولكن رب المال تطوع وله ماتا درهم » أو اربعون شاة قبل 
الحول فأدى زكاة ماله ثم هلك ماله قبل الحول ووجد عين ماله عند من أعطاهم إياها من أهل 


۲۲ 


السهان لم يكن له الرجوع على من أعطاه إياها > لأنه أعطاه من ماله متطوعا بغير ثواب ومضى عطاؤه 


القن وال النافقي )نار و ر جل عله اکا حت مات ای ونی ی نت امالك 


في يده تعب فيه الركاة قل رد عليه . وما أعطى كا تصدق به أو انفقه (قال الشافعي ) ولو م يحل 
الحول حتى | يسر الذي أعطاه ركاة ماله من غير ماله ٠‏ فإن كان فى يده مال تجب فيه الزكاة ادى 
کا عنما أنه ا يتوج يوم نحل ا غ بوم ر يمطلا قرسا نعف + 
فإذا حال الحول والذى عجله اياها من لا يدخل في تلك الصفة لم نزىء عنه من الركاة وهذا يعطيب 
قوما بصفة. فإذا حال الحول والذى عجله إياها تمن لا يدخل فى تلك الصفة لم نجزىء 
عنه من الزكاة وهذا حالف للرجل يكون له الحق بعينه فيعجله إياه ٠‏ وإذا حال الحول وهو موسر عا 
أعطاه لا بغيره أجزأ عنه من زكاته (قال) ولومات الذى عجل زكاة ماله قام ورثته فما عجل عن زكاة 
ماله مقامه فأجزأ عا ورثوا من ماله من الزكاة ما أجزأ عنه ولم جز عنهم ما لم جز عنه ( قال ) ولو أن رجلا 
م يكن له مال تجب فيه الزكاة فأخرج خمسة دراهم فقال : إن أفدت مائتى درهم فهذه زكائها أوشاة 
فقال ان اف اريمك شاة فهذه صدقتها ودفعها الى أهلها ثم أفاد مائتى درهم او رفت ا فال 
عليها الحول فم مز عنه ما أخرج من الدراهم والغن لأنه دفعها بلا سبب مال تجب فيه الزکاة ‏ فيكون 
قد عجل شيئا عليه إن حال عليه فيه حول فيجزى عنه ما أعطاه منه (قال الشافعى ) وهكذا لو تصدق 
بكفارة بمين قبل أن يحلف فقال إن خنثت فى بمين فهذه كفارتها فحنث لم تجز عنه من الكفارة لأنه لم 
يكن حلف : ولو حلف ثم كفر للحنث ثم حنث أجزأ عنه من الكفارة فإن قال قائل من ؛ أين قلت 
هذا؟ قلت قال الله عز وجل « فتعالين أمتعكن وأسرحكن سراحا جميلا» فبدأ بالمتاع قبل السراح وفى 
كتاب الكفارات أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « من حلف على یمین فرأى غيرها خيرا منها فليكفر 
عن بمينه وليأت الذى هو خير منه » ( قال ) وقد روى عن عدد من أصحاب النبى صلى 3 
أنهم كانوا يحلفون فيكفرون قبل أن يحنثون (قال) وقد يروى عن النى صلى الله عليه وسلم ولا ندرى آيثبت 
أم لا؟ أن النبى صلى الله عليه وسلم تسلف صدقة مال العباس قبل أن تحل : اخبرنا الربيع قال أخخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يبعث زكاة الفطر إلى الذى تجمع عنده قبل 


المطر سومين 4 ثلا نه . 
باب النية فى إخراج الزكاة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لما كان فى الصدقة فرض وتطوع لم جز والله تعالى اعلم أن ری 


)١(‏ قوله : : فيكون قد عجل شيئا عليه الخ كذا فى فى النسخ > وفى الكلا شىء سقط سقط من النسا- 
يؤخحذ من عبارة : ٠‏ م 


المزنى في المختصر ونصها «ولو كان له مال لا تجب في مثله الزكاة فأخرج خمسة دراهم 
فمَال : إن أفدت مائ تی درهم فهذه زكاتها لم جز عنه لانه دفعها بلا سبب مال تجب فى مثله الزكاة 
ل ا ل E‏ 
وقد زادت شاة أخذ منها شاة ثالثة فيجزىء عنه ما اعطى منه ) اه كتبه مصححه . 


۲۳ 


عن رجل زكاة بتولى قسمها إلا بنية أنه فرض وإذا نوی به الفرض وكان لرجل أربعاثة درهمٍ فأدى 
خمسة دراهم ينوى بها الزكاة عنها كلها أو بعضها أو ينوى بها ما وجب عليه فيا أجزأت عنه لأنه قد 
نوى بها نية زكاة (قال الشافعى ) ولو أدى خمسة دراهم لا يحضره فيها نية زكاة ثم نوى بعد أدائها أنها 
مما تحب عليه لم تجز عنه من شىء من الزكاة لأنه أداها بلا نية فرض عليه (قال الشافعي ) ولوكانت له 
أربعائة درهم فأدى دينارا عن الأربعائة درهم قيمته عشرة دراهم أوأكثر لم يز عنه لأنه غير ما وجب 
عليه وكذلك ما وجب عليه من صنف فأدى غيره بقيمته لم يحز عنه وكابن الأول له تطوعا (قال 
الشافعى ) ولو أخرج عشرة دراهم فقال : ان كان مالى الغائب سالما فهذه العشرة من ركاته أو نافلة وان 
لم يكن سالا فهى نافلة فكان ماله الغائب سالا لم تجزىء عنه لأنه لم يقصد بالنية فما قصد فرض 
خالصا انما جعلها مشتركة , بين الفرض والنافلة ( قال) وكذلك لو قال هذه العشرة دراهم عن مالى 
الغائب أو نافلة (قال الشافعى ) ولو قال هذه العشرة الدراهم عن مالى الغائب أجزأت عنه إن كان ماله 
سالما وكانت له نافلة ان كان ماله عاطبا قبل أن تجب عليه فيه الركاة (قال) ولوكان قال هذه العشرة عن 
مالى الغائب إن کان سالما وإن لم يكن سالا فهى نافلة أجزأت عنه وأعطاه اياها عر ا 
وإن لم بقله لأنه إذا لم يكن عليه فى ماله الغائب زكاة فا أخرج نافلة له (قال الشافعى ) ولو أخرج 
رجل عن مائتى درهم غائبة عنه 5 حاضرة عنده خمسة دراهم فهلكت الغائبة فان كان عجل 
الخمسة عن الحاضرة قبل حوها أو أخطأ حوها فرأى أنه قد تم فأخرجها عنها ثم علم أنه لم يتم حوها 
فهلكت الحاضرة أ والغائبة قبل ان تجب فيها الزكاة فاراد ان نععل هذه الخمسة دراهم له عن مائتين له 
ار لم يكن له ذلك لأنه قصد بالنية فى أدائها قصد مال له بعينه فلا يكون له أن يصرف النية فيه 
بعد ان يدفع الدراهم إلى أهلها ( قال الشافعى ) ولو لم يكن دفع الدراهم إلى أهلها وأخرجها ليقسمها 
تولك هال كات للحي الدراهم ويصرفها إلى رن غيرها فتجزى عنه لأنما لم 
تقبض منه (قال الشافعى ) ولو كان دفع هذه الدراهم إلى والى الصدقة ة متطوعا بدفعها فانفذها وآلى 
الصدقة فهى تطوع عنه وليس له الرجوع بها على والى الصدقة إذا أنفذها ولا أن يجعلها بعد أن نفذت 
عن غيرها (قال الشافعى ) ولو لم ينفذها حتى هلك ماله قبل أن تجب عليه فيه الزكاة كان على والى 
الصدقة ردها إليه وأجزأه هو أن يحعلها عن غيرها (قال الشافعى ) وإذا أخرج رجل خمسة دراهم فقال 
هذه مر ن زكاة مالى قبل حل الزكاة أو بعده فكان له مال تجب فيه الخمسة أجزأ عنه وإن لم يكن له مال 
تجب فيه الخمسة فهى نافلة ولوكان له ذهب فأدى ربع عشره ورقا أو ورق فأدى عنه ذهبا لم يحزه وم 
يزه أن يؤدى عنه إلا ما وجب عليه (قال) وان كان له عشرون دينارا فأدى عنها نصف دینار دراهم 
بقيمته لا يحزى عنه أن يؤدى إلا ذهبا (قال الشافعى ) وكذلك كل صنف فيه الصدقة بعينه لا يحز به 
أن يؤدى عنه إلا ما وجب عليه بعينه لا البدل عنه إذا كان موجودا ما يؤدى عنه (قال الشافعى ) وإنما 
قلت لا تجزى الزكاة إلا بنية لأن له أن يعطى ماله فرضا ونافلة فلم يمر أن يكون ما أعطى فرضا إلا 
نية . وسواء نوى فى نفسه أو تكلم بأن ما أعطى فرض ( قال الشافعى ) وإنما منعنى أن أجعل النبة فى 
الزكاة كنية الصلاة لافتراق الزكاة والضلاة فى بعض حاهما ألا ترى أنه زى أنه يؤدى الزكاة قبل وقتها 
ويجحز به أن يأخدها الوالى منه بلا طيب نفسه فتجزى عنه وهذا لا يخزى فى الصلاة (قال الشافعى ) وإذا 
أخذ الوالى من رجل زكاة بلا نية من الرجل فى دفعها إليه أو بنية طائعا كان الرجل أوكارها ولا نية 
للوالى الآخذ لها فى أخذها من صاحب الزكاة أو له نبة فهى تجزى عنه كا يحزى فى القسم ها أن 
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بقسمها عنه وليه أو السلطان ولا يقسمها بنفسه كا يؤدى العمل عن بدنه بنفسه ( قال الشافعى ) وأحب 
إلى أن يتولى الرجل قسمتهبا عن نفسه فيكون على يقين من أدائها (قال الشافعى ) وإذا أفاد الرجل ماشية 
فلم يحل عليها حول حنى جاءه الساعى فتطوع بأن بعطيه صدقتها کان للساعى قبوفا منه وإذا قال خذها 
.لتحيسها إذا حال ال حول جاز ذلك له (قال الشافعى ) فان أذ |الساعى على ان يحبسها إذا وحال ا حول 
فقسمها ثم موتت ماشيته قبل الحول فغليه رد ما أخذ منه قان ولى غيره فعليه رد ما أخحذ منه الساعى من 
سهان أهل الصدقة التي قبضها الساعى منه (قال الشافعى ) وان دفعها رب الال إليه ولم يعلمه ان 
الحول لم يحل عليها فقسمها الساعى ثم موتت عنم الدافع م يكن له أن يرجع على الساعى بشىء وكان 
متطوعا بما دفع (قال) واذا تطوع الرجل قبل الحول بان يؤدي صدقة ماشيته فاحذت وهی مائتان فيها 
كانان فال علا الول ل وقد زادت شاة أخذت منها شاة ثالثة ولا يسقط عنه تقديمه الشاتين الحق عليه 
فى الشاة الثالثة لأن الحق إنما يحب عليه بعد الحول كا لو أخذت منها شاتان فحال عليه الحول وليس 
فيها الا شاة ردت عليه شاة . 


باب ما يسقط الصدقة عن الماشية 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال روى عن النبى صلى , الله عليه وسلم أنه قال : فى ساعة الغم 
كذاء. فإذا كان هذا يثبت فلا زكاة فى غير السائمة من الماشية (قال الشافعى ) ويروى عن بعض 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن ليس فى الإبل والبقر العوامل صدقة ( قال الشافعى ) ومثلها الغم 
تعلف (قال الشافعى ) ولا ببین لى أن فى شىء من ن الماشية صدقة حتى تكون ساعة والساعة الراعية 
(قال) وذلك أن يجمع فيا أمران أن يكون ها مؤن العلف ويكون ل نماء الرعى فأما إن علفت فالعلف 
مؤنة تحيط بكل فضل ها أو تزيد أو تقارب (قال الشافعى ) وقد كانت النواضح على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ثم خلفائه فلم أعلم أحدا بروى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذ منها صدقة ولا 
احدا من خلفائه ولا اشك إن شاء الله تعالى ان قد كان يكون للرجل الخمس وأكثر وفى الحديث 
الذى ذكرت عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى ساعة الغنم كذا . وهذا يشبه أن يكون يدل علي 
ان الصدقة فى الساعة دون غيرها من الغنم (قال الشافعى ) وإذا كانت لرجل نواضح أو بقر حرث أو 
ابل حمولة . فلا يتبين لى أن فيا الزكاة وان بطلت كثيرا من السنة ورعت فيها لأنها غير الساعة والساعة 
ما كان راعيا دهره ( قال الشافعى ) وإن كانت العوامل '") ترعى هرة وتركب أخرى أو زمانا وتركب فى 
غيره فلم بنضح عليه أوكانت غا هكذا تعلف فى حين وترعى فى آخر فلا يبين لى أن يكون فى شىء 
من هذه صدقة ولا اخذها من مالكها وإن كانت لى اديت عنها الصدقة إن شاء الله تعالى واخترت لمن 


هى له أن يفعل . 


(قال اشام )و وان كانت العوامل 0 مرة وتترك أخرى أوكانت غنا مدن عر رض فى آخر 


باب البادلة بالماشية 

(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت لرجل ماشية من إبل فبادل بها الى بقر أو إبل بصنف 
ن هذا صنفا غيره أو بادل معزى ببقر أو إبلا ببقر أو باعها يمال عرض أو نقد فكل هذا سواء فإن 
كانت مبادلته بها قبل الحول فلا زكاة عليه فى الأولى ولا الثانية حتى يحول على الثانية الحول من يوم 
ملكها وكذلك إن بادل بالتى ملك آخر قبل الحول إلى ماشية أخرى لم يكن عليه فيها زكاة » وأكره 
هذا له إن كان فرارا من الصدقة ولا يوجب الفرار الصدقة اعا يوجها الحول والملك (قال الشافعى) وإن 
ادل به بعد أن يحول عليا الل أو باعها فى النى حال علها الحول الصدقة لأنا مال قد حال عليا 
الحول وسواء كان ذلك قبل قدوم المصدق أو بعده (قال الشافعى ) وإذا بادل بها أو باعها بعد الحول 
ففيها الصدقة وفى عقد بيعها قولان > أحدهما أن مبتاعها بالخبار بين أن برد البيع لأن ما أخذ منها من 
الصدقة نقص مما ر بيع أو يحيز البيع ومن قال بهذا القول قال » وإن أعطى رب المال البائع المصدى ما 
وجب فيها من ماشية غيرها فلا خيار للمبتاع ولا المبادل لأنه لم ينقص من البيع شىء ( قال ) والقول 
الثاني أن البيع فاسد لأنه باع ما بملك وما لا بملك » فلا نجيزه إلا أن يحددا فيا ببعا مستأنفا (قال 
الشافعى ) ولو أن رجلا بادل بغنم له قبل أن يحول عليها الحول إلى غنم أو غيرها فحال حوها فى يد 
المبادل الآخر بها ثم ظهر منها على عيب بعد الحول الأول الذى قبل المبادلة فكان رده إياها قبل الحول 
أو بعده فسواء ولا زكاة فيها على مالكها الآخر بالبدل لأنه لم يحل عليها حول من بوم ملكها ولا على 
امالك الأول لأنه بادل بها قبل الحول فخرجت من ملكه ثم رجعت إليه بالعيب فيستأنف بها حولا من 
يوم ملكها بخيار المبادل بها الذى ردها بالعيب ( قال الشافعى ) ولو بادل بها قبل ا حول وقبضها المشترى 
ها بالبدل أو النقد فأقامت فى يده حولا أو لم يقبضها فأقامت فى ملكه حولا ثم أراد ردها بالعيب لم 
يكن ذلك له لأنها قد وجبت عليه فيها صدقة منها وهی فى ملكه فلا يكون له أن بردها ناقصة عا 
أخذها عليه ويكون له أن يرجع بالعيب من أصل ان (قال الشافعى ) ولوكانت المسألة اها فأقاله 
فيها رمها الأول وهو يعلم ان الركاة وجبت فيها الخدت الزكاة من ربها الثانى الذى حال عليها فى يده 
حول (قال الشافعى ) ولو بادل رجل بأربعين شاة ولم يحل عليها حول في يده إلى أربعين شاة لم يحل 
عليها حول في يد صاحبه مبادلة صحيحة لم يكن على واحد منههما فيها صدقة حتى يحول على كل واحد 
مہا حول وهی فى يده ( قال الشافعى ) ولوكانت المسألة بحالها وكانت المبادلة فاسدة كان كل واحد 
منهم| مالكا غنمه التى بادل بها وعلى كل واحد منهم| فيا الصدقة لأنما لم تخرج من ملكه بالمبادلة 
الفاسدة ولا البيع الفاسد ( قال الشافعى ) ) ولو باع رجل ماشيته قبل الحول أو بادل بها على أن البائع 
بالخبار وقبضها المشترى فحال عليها حول البائع فى يد المشترى أو لم يبعها حتى حال عليها حول فى يده 
ثم اختار البائع رد البيع كانت عليه فيا صدقة لأنها لم تخرج من ملكه قبل الحول ولو اخختار إمضاء البيع 
بعد حوطها وجبت أيضا عليه فيها صدقة لأنها لم تخرج من ملكه إلا بعد الحول . 


باب الرجل يصدق امرأة 


(قال الشافعى ) ولو أصدق رجل اغراة ارين اة بشن غاا أو قال أربعين شاة فى غنمى هذه 
وم يشر الا بأعبانها وم يقبضها إياها فالصدقة عليه وليس لما من ماشيته فى الوجهين أما الأولى فعليه 
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أربعون شاة بصفة وأما الثانية فعليه مهر مثلها ولو أصدقها إياها بأعيانها فأقبضها إياها أو لم يقبضها إياها 
فأى ذلك كان فلا زكاة عليه فبها (قال) وإذا حال عليها حول وهى فى ملكها قبضتها أو لم تقبضها 
فأدت زكاتها ثم طلقها رجع عليها بنصف الغنم ونصف قيمة الشاة التى أخذت منه وإن لم تؤدها وقد 
حال عليها الحول فى يدها اخذت منا الشاة الى وجبت فا ورجع علا بنصف الم ونصف قيمة 
الشاة التى أخرجت من زكاتها ولو أدت عنها شاة من غيرها رجع عليها بنصفها سواء ء لانه ل يۇخذ منها 
شىء فى يدها إذا كانت الغنم بحالها يوم قبضتها منه أو أصدقها إياه لم تزد ولم تنقص ( قال الشافعى ) ولو 
وجبت عليها فيها شاة فلم تخرجها حتى أدت نصفها إليه حين طلقها أخرجت من النصف الذى فى 
يدها شاة فإن كانت استهلكت ما فى يدها منها اخذ من النصف الذى فى يد زوجها ورجع عليها 
بقيمتها (قال الشافعى ) وهكذا لوكانت امرأته التى نکح بهذه الغنم بأعيانها أمة أو مدبرة لأن سيدها 
مالك ما ملكت ول وکانت مكاتبة او ذمية لم يكن عليها فيها صدقه (قال) وهكذا هنا و فى البقر والاإبل 
التى فر يضتها منها . ؛ فأما الإبل التى فر يضتها من الغنم فتخالفها فما وصفت وفى أن يصدقها حمسا من | 
الإبل ولا يكون عندها شاة ولا ما تشترى شاة فيباع منها بعير فيؤخذ من منه شاة ويرجع علما تبعيرين 
ونصف اذا طلقها قبل الدخول (قال) وهكذا الدراهم يبيعها بدراهم أو دنانير » والدنانير يبيعها بدنانير 
أو دراهم لا يختلف . لا زكاة فى البيعين فيهما حتى يحول عليه حول من يوم ملكه . 


باب رهن الماشية 


(أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذاكانت لرجل غنم فحال علا حول فلم يخرج صدقتها حتى 
رهنها أخذت منها الصدقة وكان ما بقى بعد الصدقة رهناء > وكذلك الابل والغتم التى فريضتها منها وإن 
كان المرتبن باع الراهن على أن يرهنه هذه الماشية التى وجبت فما الزكاة كان له فسخ البيع لأنه رهنه 
شيئا قد وجب لغيره بعضه فكان کمن رهن شيئا له وشيئا ليس له وكذلك لو أخرج عنها الشاة من 
غيرها كان للبائع الخيار » وكان كمن باع شيا له وشيئا ليس له ثم هلك الذي ليس له فللبائع الخيار 
بكل حال لأن عقد الرهن كان رهنا لا بملك ( قال الشافعى ) ولوكانت المسألة اها فرهنها بعد الحول 
ووجب عليه في إبللهأربع شیاه احذت من الغم صدقة المغتم ولم. يؤخد منهاصدقة الاب وبيع من الاإبل 
فاشترى منبا صدقنا (قالَ الشافعى ) ولو کان عليه فى الغنم شىء من صدقتها عامين أو ثلاثة وهي فيهة 
اخذت منها صدقة ما مضى وكان ما بقى رهنا (قال) ولوكانت له غنم غيرها وجبت فبا زكاة ف 
يؤدها حتى استهلك الغنم لم يؤخذ من غنمه المرهونة زكاة الغنم غيرها واخذ بان يخرج زكاة الغنم غيرها 
من ماله فان لم يوجدله مالوفلس فيباع الغنم الرهن فإن كان منها فضل بعد حق المرتبن أخذت زكاة 
الغنم غيرها منه وان لم يفضل منها فضل كان دينا عليه متى أيسر أداه وصاحب الرهن أحق برهنه (قال 
الشافعى ) ولوكان الرهن فاسدا في جميع السائل کان كال له لم يخرج من يده لا يخالفه فى أن يؤخذ 
منه الصدقة التى فيه وفى غيره فياخذ غرماؤه مع المرتبن (قال الشافعى ) ولو رهن رجل إبلا فر يضتها 
الغنمم قد حلت فيها الزكاة ولم دما فان كان له مال أخذت منه زكائا وإن لم يكن لمسالغرها رهن 
بعدما حلت الصدقة فيها فلم يؤدها أخذت الصدقة منها وإن كان رهنها قبل أن تحل فيا الصدقة ثم 
حلت فبا الصدقة فلم يوجد له مال ففيها قولان : > أحدهما أن يكون مفلسا وتباع الإبل فيأخذ صاحب 
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الرهن حقه فإن فضل منها فضل أخذت منه الصدقة وإلا كان دينا عليه متى أيسر أداه وغرماؤه 
تحاصون أهل الصدقة من بعد ما يقضى المرتين رهنه . والثاني أن نفس الابل مرتهنة من الأصل با فيا 

من الصيلاق EN E E‏ 
فيها . وبهذا أقول (قال الشافعى ) واذا رهنت الماشية فنتجت فالنتاج خارج من الرهن ولا يباع ما 
خض مہا حتى تضع آلا .أن بشاء ربا الراهن . قاذ أرطت بعك الأدلى NSN‏ 


باب الدين فى الماشية 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت لرجل ماشية فاستأجر علا أجيرا فى مصلحتها بسن 
موصوفة أو ببعير منها لم يسمه فحال عليها حول ولم يدفع منها فى إجارتها شىء ففيها الصدقة وكذلك إن 
كان عليه دين اخذت الصدقة وقضى دينه منها وما بقى من ماله ولو استاجر رجل رجلا ببعير منها أو 
أبعرة منها بأعيانها فالأبعرة للمستأجر فإن أخرجها منه فكانت فيها زكاة زكاها وإن لم بخرجها منه فهى 
إبله وهو خليط بها يصدق مع رب الماك الذى فيها وفى الحرث والورق والذهب سواء وكذلك الصدقة 
فيها كلها سواء . 


باب أن لا زكاة في الخيل 


عزنا الر بيع قال ارا الشافعى قال اا مالك وابن عبينة كلاهما عن عبد الله بن دينار عن 
سليان بن يسار عن عراك بن مالك عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس على 
المسلم فى عبده ولا فى فرسه صدقة » (اخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخيرنا ابن عيينة عن 
أيوب بن موسى عن مكحول عن سلوان بن يسار عن عراك بن مالك عن أبى هر يرة عن النبى صلى 
الله عليه وسلم مثله ( أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عييئة عن يز يد بن يز يد 
بن جابر عن عراك بن مالك عن ابى هر يرة مثله موقوفا (اخبرنا ) الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا 
مالك عن عبد الله بن دينار قال سألت سعيد بن المسيب عن صدقة البراذين فقال « وهل فى الخيل 
صدقة ؟ » (قال الشافعى ) فلا زكاة فى خيل بنفسها ولا فى شىء فى الماشية عدا الإبل والبقر والغنم 
بدلالة سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم » ولا صدقة فى الخيل فإنا لم نعلمه صلى الله عليه وسلم أذ 
الصدقة فى شىء من الماشية غير الابل والبقر والغنم ( قال الشافعى ) فإذا اشترى شيئا من هذه الماشية او 
غيرها ما لا زكاة فيه للتجارة كانت فيه الزكاة بنية التجارة والشراء لما لا انه شه ها مح فه 
الزكاة . 


باب من تحب عليه الصدقة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وتجب الصدقة على كل مالك تام الملك من الأحرار وان كان 
صبيا أو معنوها أو امرأة لا اتراق فى ذلك بینہم کا يحب فى مال كل واحد ما لزم ماله بوجه من 
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الوجوه جناية أو ميراث منه أو نفقة على والديه ولك زمن تاج وسواء كان فى الماشية والزرع والنااض 
والتجارة وزكاة الفطر لا يختلف (قال) واذا كانت لعبد ماشية وجبت فما الصدقة لأنها ملك لولاه 
وضمت الى ملك مولاه حيث كان ملك مولاه وهكذا غم لدا م الولد لأن مال كل واحد منهم 
ملك لمولاه وسواء كان العبد كافرا أو مسلا لأنه ملوك للسيد (قال ا فأما مال المكاتب من ماشية 
وغيرها فيشبه أن يكون لا زكاة فيه لأنه خارج من ملك مولاه ما کان مكاتبا م 
يعجزه وإن ملك المكاتب غير تام عليه ألا ترى أنه غير جائز فيه هبته ولا أجبره على النفقة على من 
الحر على النفقة عليه من الولد والوالد وإذا عتق المكاتب فاله كيال استفاده من ساعته إذا 00 
EG‏ وكذلك اذا عجز فاله کال استفاده سيده من متاعه اذا حال عليه حول 
قه . لأنه حبنئذ تم ملك كل واحد منهما عليه ”“ (قال الشافعى ) وإذا كان لرجل مال تجب فيه 
لكاة ارد عن الإسلام وهرب أوجن أوعته أوحبس ليستتاب أو يقتل فحال الحول على ماله من يوم 
ملكه ففيها قولان . أحدهما أن فيا الزكاة لأن ماله لا يعدو أن يموت على ردته فيكون للمسلمين » وما 
كان لهم ففيه الزكاة : أو يرجع إلى الإسلام فيكون له فلا تسقط الردة عنه شيئا وجب عليه » والقول 
الثاني أن لا يؤخذ منا زكاة حتى بنظر فإن أسلم تملك ماله وأخذت زكاته » لأنه لم يكن سقط عنه 
الفرض وإن لم يؤجر عليها وإن قتل على ردته لم يكن فى المال زكاة لأنه مال مشرك مغنوم » فإذا صار 
لإنسان منه شىء فه وكالفائدة ويستقبل به حولا ثم يزكيه : ولو أقام فى ردته زمانا كان كما وصفت › 
ان رجع إلى الإسلام الخدت نه دة ماله ولیس کالذمی الممنوع المال بالحرية ولا المخارب ولا 
المشرله : غير الذمى الذى لم نجب فى ماله زكاة قط و اقرف أنا نامره بالإسلام فإن امتنع قتلناه وأنا 
نحكم عليه فى حقوق الناس OL‏ فان قال : فهو لا يؤجر على الزكاة » قيل ولا يؤجر عليها ولا 
غيرها من حقوق الناس التى تلزمه ويحبط أجر عمله فما أدى منها قبل أن يرتد وكذلك لا يؤجر على أن 
يؤخذ الدين منه فهو يؤخذ . 


باب الزكاة فى أموال اليتامى 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال : الناس عبيد الله جل وعز فلكهم ماشا أن بملكهم وفرض 
علهيم فيا ملكهم . ماشاء لايسئل عايفعا لوت غ فكان فما اتاهم ارما جعل عليهم فيه : 


)١(‏ قوله : لا بملكه . كذا فى النسخ ولعل فيه تحريفا من النساخ . والوجه ولا يملكه كتبه 
مصححه »2 . 

(۲) كتب فى هذا الموضع من نسخة السرا ع اقيم ايد ار الطاار اذ الكاة رمال 
الريك فى ا دات لقره امال : فقد ذكرته هناك تبعا له : وهذا موضعه › قال الشافعى : 
وإذا كان لرجل مال تجب فيه الزكاة فارتد عن الإسلام» الخ كتبه مصححه : 

: فان قال . كذا فى النسخ ٠:‏ وانظر اين الفاعل ٠‏ ولعله سقط من الناسخ . او «قال» 
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وکل أن فيه عليهم جل ثناؤه. فكان فیا فرض عليهم فيا ملكهم زكاة أبانأنفى أمواهم حقالغيرهم فى 
وقت على لسان نبيه صا لى الله عليه وسلم فكان حلالا لهم ملك المال وحراما علييم حب حنين الركاة لأنه 
ملكها غيرهم فى وقت کا ملكهم أموااهم دون غيرهم فكان بينا فیا وصفت وفى قول م 
من أموالهم صدقة تطهرهم ٠‏ أن كل مالك تام الملك من حر » له مال فيه زكاة سواء فى أن عليه فرض 
الزكاة بالغا كان أو صحيحا أو معتوها أو صبيا لأن كلا مالك ما يملك صاحبه وكذلك يحب فى ملكه 
ا وكان مستغنياً بجا وصفت من أن على الصبى والمعتوه الزكاة عن الأحاديث كا 

يازم الصبى والمعتوه نفقة من تلزم الصحيح البالغ لغ نفقته ويكون فى أموالها جنايتهيا على أموال الناس كا 
ا البالغ العاقل وكل ا لوی ابت فكذلك الزكاة والله أعلم . ووا كل قال 
اليتم من ناض وماشية وزرع وغيره . شما ھا وجب على | الكبير البالغ فيه الزكاة وجب على الصغير فيه 
الزكاة والمعتوه رم وسواء فى ذلك الذكر والأنثى أخخيرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا عبد ا محيد عن ابن جريج عن , يوسف بن ماهك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ابتغوا فى 
مال الي يتم أو فى أموال اليتامى حتى لا تذهبها أو لا تستبلكها الصدقة » أخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا عبد انحيد بن عبد العزيز عن معمر عن , أيوب بن اق تناس معد د سيق افو رن 
الخطاب قال لرجل : إن عندنا مال يتم قد أسرعت فيه الزكاة أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابيه قال . كانت عائشة زوج النبى صل الله عليه وسلم 
فل انا واي لى يتيمين فى حجرها . فكانت تخرج من اموالنا الزكاة . 


باب زكاة مال الیتے الثانى 


اا الربيع قال (قال الشافعى ) الزكاة فى مال اليتم کا فى مال البالغ لأن الله عز وجل يقول 
وخذ من أمواهم صدقة تطهرهم وتركييم E E‏ مالا دون مال وقال بعض الناس اذا کانت 
لیتے دشت اوور ق فلا زكاة فيها واحتج بأن الله بقول « أقيموا الصلاة وآنوا الزكاة » وذهب إلى أن فرض 
الزكاة انما هو على من وجيت عه الملا وقال : كيف يكون على بت بتے صغير فرض الزكاة والصلاة عنه 
ساقطة وكذلك أ كثر الفرائض E N‏ 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ١‏ رفع القلم عن ثلاثة» ثم ذ كر « والصى حتى يبلغ » (قال 
الشافعى ) رحمه الله لبعض 4 يقول هذا القول : إن كان ما احتججت على ما احتججت قأنت تارك 
مواضع الحجة . قال : وأين قلت زعمت أن الماشية والزرع إذا كانا ليتم كانت فيا الزكاة ؟ فإن 
ا ال ام 
عليه فى ماله وان كان داخلا فى الاآرث لأن فى ماله الزكاة فقبد تركت زكاة ذهبه وورقه أرأيت لو جاز 
لأحد أن يفرق بين هذا فقال : آخذ الزكاة من ذهبه وورقه ولا اخذها من ماشيته وزرعه » هل كانت 
الحجة عليه إلا أن يقال لا يعدو أن يكون داخلا فى معنى الآبة لأنه حر مسلم فتكون الزكاة فى جميع 
ماله أو يكون تخا رجا منها بأنه غير بالغ فلا يكون فى شىء من ماله الزكاة؟ أو رأيت إذ زعمت أن على 
وليه أن يخرج عنه زكاة الفطر فكيف أخرجته مرة من زكاة وأدخلته فى أخرى ؟ أو رأيت إذ زعمت أنه 
لا فرض للصلاة عليه فذهبت إلى أن الفرائض تثبت معا وتزول معا وأن المخاطبين بالفرائض هم 
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البالغون وأن الفرائض كلها من وجه واحد يثبت بعضها بثبوت بعض ويزول بعضها بزوال بعض حتى 
فرض الله عز ذ كره على المعتدة من الوفاة أربعة أشهر وعشرا ثم زعمت أن الصغيرة داخلة فى معنى 
فرض العدة وهى رضيع غير مدخول بها » أو رأيت إذ فرض الله عز وجل على القاتل الدية ف فسنها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم على العاقلة يجناية القاتل خطأ كيف زعمت أن الصبى إذا قتل | انسانا كانت فيه 
دية وكيف زعمت ان الصبى فى كل ما جنى على عبد وحر من جناية لها ارش أو افسد له من متاع أو 
استهلك له من مال فهو مضمون عليه فى ماله کا يكون مضمونا على الكبير وجنابته على عاقلته AT‏ 
قد زعمت أنه داخل فى على قرائض جارج من قرائض ھا او رایت اذ زعمت أن الصلاة 
والزكاة إذا كانتا مفروضتين فانما تثبت إاحداهما بالأخرى رات إن كان لا مال له أليس بخارج من 
فرض الزكاة ؟ فاذا خرج من فرض الزكاة أيكون خارجا من فرض الصلاة؟ أو رأيت إن كان ذا مال 
فيسافر أفليس له أن ينقص من عدد الحضر؟ أفيكون له أن ينقص من عدد الزكاة بقدر ما نقص من 
الصلاة؟ أرأيت ت لوأغمى عليه سنة أليس تكون الصلاة عنه مرفوعة أفتكون الزكاة عنه مرفوعة من تلك 
السنة؟ أو رأيت لوكانت امرأة:تحيض عشرا وتطهر خمسة عشر وتحيض عشرا أليس تكون الصلاة عنها 
مرفوعة فى أيام حيضها ؟ وأما الزكاة علیہ فى الحول أفيرفع عنها فى الأيام التى حاضتها أن تحسب عليها 
في عدد أيام السنة؟ فإن زعمت أن هذا ليس هكذا فقد زعمت أن الصلاة تثبت حيث تسقط الزكاة 
وان يكون قياسا على غيره أو رأيت المكاتب أليس الصلاة عليه ثابتة والزكاة عليه عندك زائلة ؟ فقد 
زعمت أن من البالغين الأحرار وغير الأحرار والصغار من يثبت عليه بعض الفرض دون بعض ؟ 
قال : فإنا روينا عن النخعى وسعيد بن جبير وتمى نفرا من التسابعين اليم فالا 
ليس في مال اليتم زكاة فقيل له : ىم تكن لتا حجة بشى» ما ذكرنا ولا به 
مما لعلنا سنذكره الا مأ رويت كنت لسر وال وان دلت زعمت ان التابعين 
ENE E E‏ 
ذلك کا قلت فتخطىء ء باحتجاجك عن لا حجة لك فى قوله أو يكون فى قوهم حجة فتخطىء بقولك 
لا حجة فبه وخلافهم إياك كثير فى غير هذا الموضع فإذا قيل لك م خالفت ؟ قلت ا الحجة في 
كتاب أو سنة سنة أو أثر عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أوقول عامة المسلمين م يختلفوا فيه أو 
قياس داخل فى معنى بض هذا ثم انك الس ي ما روت عن هزلاء. هزلاءيقلون فا 
رويت : ليس فى مال ل اليتم زكاة وأنت تجعل | فى الأأكثر من مال اليتهم زكاة؟ قال فقد روينا عن ابن 
مسعود أنه قال أخحص مال البتى فإذا بلغ فأعلمه بما مر عليه من السنين قلنا e‏ 
يكن لنا حجة غير هذا : هذا لوكان تابنا عن ابن مسعود كان ابن مسعود أمر والى اليتهم أن لا يؤدى 
عنه زكاة حتى يكون هو ينوى أداءها عن نفسه لأنه لا يأمر بإحصاء ما مر عليه من السنين وعدد ماله الا 
ليؤدى عن نفسه ما وجب عليه من الزكاة مع أنك تزعم أن هذا ليس بثابت عن ابن مسعود من 
رع جديا ل من وأن الذى رواه ليس يحافظ ولو م يكن لنا حجة با أوجدناك إلا أن أصل 
مذهينا ومذهبك + ن أنا 3 نخالف الواجد »ن أضخات النبى صا لى الله عليه وسل إلا أن بخالفه غيره 
مم كانت لا ذا بحي ميلك و ب بی طالب رضم ى الله عنه أنه ولى بنى أى 
رافع أيتاما فكان يؤدى الزكاة عن اموالهم ونحن نرو يه عنه وعن عمر بن الخطاب وعائشة أم المؤمنين 
وعبد الله بن عمر رضى الله عنهم وغير هؤلاء مع أن أكثر الناس قبلنا بقولون به وقد رويناه عن رسول 
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الله صا لى الله عليه وسلم من وجه منقطع أخبرنا عبد الحيد عن ابن جر يج عن يوسف بن ماهك أن 
رسول الله صلى الله عليه و قال « ابتغوا فى مال اليتم لا تستهلكه الصدقة أو لا تذهبه الصدقة» أو 
قال فى أموال البتامى لا تأكلها أو للا تذهها 1 او الصدقة «وشك الشافعى رحمة الله عليه ہا 
جميعا » ارا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن ا قال كانت عائشة تلينى وأخالى يتيمين فى 
حجرها فكانت تخرج من أمولنا زكاة أخبن سفين بن عي عن عمرو ين دبتاأن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قال « ابتغوا ف فى أموال اليتامى لا تستبلكها الزكاة » أخيرنا سففيان عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يزكى مال اليتيم أخبرنا سفيان عن آیوب بن موسى ويحبى بن سعيد وعبد الكريم بن 
أى المخارق كلهم يخبر عن القاسم بن محمد قال كانت عائشة نشة رضي الله عنها تزكي أموالنا وإنه ليتجر 
بها فى البحر ين أخبرنا سفيان عن ابن أبى ليلى عن الحكم بن عتيبة أن عليا رضى الله عنه كانت عنده 
اال لت أن رافع فكان يزكيها كل عام ( قال الشافعى ) ونبذه الأحاديث ناخد وبالاستدلال بان 
رسول الله صلى لله عليه وسلم قال ليس فها دون خمسة أوسق صدقة ولا فا دون حمس ذود صدقة 
ولا فيا دون خمس اواق صدقة» فدل قوله صلى , الله عليه وسل على ان حمس ذود وخمس اواق 
وخمسة أوسق إذا كان واحد منها لحر مسلم ففيه الصدقة فى المال نفسه : لا فى المالك . لأن المالك لو 
أعوز منها لم يكن عليه صدقة . 


باب العدد الذى إذا بلغه المر وجبت فيه الصدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أ 7 
صعصعة المازنى عن أبيه عن أي سعيد الخدرى أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال «ليس فیا دون 
خمسة أوسق من القر صدقة» اخيرنا الربيع قال اخخيرنا الشافعى قال اخبرنا مالك عن عمرو بن حى 
الازنی عن أبيه قال سمعت أبا سعيد الخدرى يقول قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « ليس فها دون 
خمسة أوسق صدقة » أخبرنا الربيع لح اللا بار ا ا ا ا 
يحبى المازنی يقول أخبرنى ای عن أبى سعيد الخدرى عن النبى صا لى الله عليه وسلم قال « ليس فيا دون 
خمسة أوسق صدقة (قال الشافعى ) رحمه الله ويهذا نأخذ ا پروی من وجه يثبت عن رسول الله 
صل الله عليه وسلم الا عن أبى سعيد الخدرى فإذا کان قول أكثر أهل العلم به وإعا هو خير 
واحد فقد وجب عليهم قبول خبر واحد بمثله حيث كان (قال الشافعى ) فليس فى المر زكاة حتی 
يبلغ خمسة أوسق فإذا بلغ لغ خمسة أوسق ففيه الزكاة (قال الشافعى ) والوسق ستون صاعا بصاع النى 
صا ل الله عليه وسلم فذلك ثلهائة صاع بصاع رسول الله صلى الله عليه وسلم والصاع ا أمداد عمد 
رسول الله صل الله عليه وسلم بابى هو وامى (قال الشافعى ) والخليطان فى النخل اللذان لم يقسما 
كالشر يكين في الماشية يصدقان صدقة الواحد ف 0 الجماعة اذا 
كانوا شركاء فى أصل النخل وكذلك إذا كانوا شركا | الزرع (قال الشافعى ) وكذلك إذا 
كانت أرض صدقة عن سد ين يل أخذت منها الصدقة و ورث القوم 
النخل أو ملكوها أى ملك كان ول بفسيوها خن ارت فلخت را مةه أوبق أخدت نا 


۳۲ 


الصدقة . فإن اقتسموها بعدما حل بيع مرتها فى وقت الخرص قمما صحیحا فلم يصر فى نصيب 
واحد منبم خمسة ا وفى جاعتبا خمسة اوسى فعليهم الصدقة لان اول وجوب الصدقة كان وهم 
انان اسقط المادة a GE‏ أن يحل بيع القرة فلا زكاة على 
واحد مهم حتى تبلغ حصته خمسة أوسق (قال الشافعى ) وإن تجاذبوها بغير قطع وبغير قسم لأصل 
النخل بتراض منم معا ٠‏ فهم شركاء بعد فيصدقون صدقة الواح لأن هذه قسمة لا نجوز (قال 
الشافعى) وان كانت صدقة موقوفة ة فاقتسموها فالقسم فيا باطل انيم لا يملكون رقبتها وتصدق الغرة 
صدقة امالك الواحد فإذا بلغت خمسة أوسق وجبت فما الصدقة وإذاكانت رجحل غل بارض واخرى 
ر بعدت الريك فأعرتا فى سنة واحدة ضمت احدى القرتين إلى الأخرى فاذا بلغتا معا خمسة 
او اعت ا الصدقة (قال الشافعى ) ولوكانت بينه وبہ ن رجل ڪل فجاءت از ا وکات 
له نخل أخرى جاءت بثلاثة الي أدى الصدقة عن كله هنا لذن لدتسي وميه وم ار بكه 
الصدقة ع كله له ل اله ولشر رك م اوس ىق فى شىء ثما هما فيه شر يكان وهكذا . هذا فى 
الماشية والزرع (قال الشافعى ) وعرة السنة تختلف فتثمر النخل وتجد بتبامة وهى بنجد بسر وبلح فيضم 
بعض ذلك الى بعض لأنه تمرة واحدة فإذا أثمرت النخل فى سنة ثم ارت فى قابل م يضم إحدى 

مرتين إلى الاخرى وهكذا القول فى الز, رخ كله مستأخره ومتقدمه فانه يتقدم , ببلاد الحر ويستأخر ببلاد 
البرد واذا کان e‏ : ضم بعضه إلى بعض فإذا بلغ خمسة أوسق وجبت فيه 
الصدقة رقال الشافعى ) وإذا زر O BE‏ وله زرع آخر . وهما 
اذا ضما معا کانت ا فان کان زرعها وحصادهما معا فى سنة واحدة فها كالز رع الواحد 
والفرة الواحذة وان كان ندر احدها يتقدم عن البنة أو حضاد الأحر ماخر عن اللة فها زرعان 
مختلفان لا يضم واحد منبما إلى الآخر (قال الشافعى ) وهكذا ادا کان لجل (3) حل محتلف او واحد 
تحمل فى وقت واحد حملين أو سنة حملين فها مختلفان (قال الشافعى) وإذا كان النخل محتلف 
العرق 5 ضم بعضه إلى بعض ۰ سواء فى ذلك دقله وبرديه والوسط منه وتؤحذ الصدقة من الوسط 
منه أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهي بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبيه قال لا 
يخرج فى ا رولا معى الفارة ولا" عذق ابن حبيق . أخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى 
قا ل أخبرنا سالك ع ن سعد عن الزهرى (قال الشافعى ) وهذا عر را ات 
الحائط جيد ار من البردى الكبيس وغيره ويؤخذ من وسط ا'مر (قال الشافعى ) وهذا مثل الغنم إذا 
اختلفت ردم ف الثنية والحذعة أرب المال ويترك عليه ما دونها وتؤخذ الجذعة والثنية لامها 
وسط وذلك أن اغ ن الغنم آنہا تكون اسنانا كا الأغلب من القر أن يكون الوانا فان کان لرجل 
تمر واحد بردى كله أخذ من البردى وان كان جعرورا كله أخذ من الحعرور . وكذلك إن كانت له غم 
صغار كلها اخذها منها (قال الشافعى ) وان كان له نخل ‏ بردى صنفين . صنف بردى . وصنف 
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لون . أخذ من كل واحد من الصنفين بقدر ما فيه وإنما يؤخذ الوسط إذا اختلف المر وكثر اختلافه وهو 
يخالف الماشية فى هذا الموضع وكذلك إن كان أصنافا أحصى كل صنف منبا حتى لا يشك فيه 
وعرض رب الال انس کا فحت نا نامه لحكل كه 


باب كيف تؤخذ زكاة النخل والعنب 


ا الربيع قال اخ الشافعى قال أخبرنا عبدالله بن نافع عن بن صالح المار عن ابن شهاب 
ل مدان امن ض عاب فى اميه ا ولول ان قل الله عليه وسلم قال فى زكاة الكرم 
«يخرص کا تخرص النخل ثم تؤدى زكاته زبيبا کا تؤدى زكاة النخل عرا» اخبرنا الر بيع قال اخخيرنا 
الشافعى قال أخبرنا عبدالله بن نافع فع عن محمد بن صالح العمار عن ابن شهاب عن عدي اا 
غتانة بز اليد اسول الله صلى الله عليه وسل كان يبعث على الناس من يخرص كرومهم وتمارهم 
(قال الشافعى ) رحمه الله ونا اح الي كل زه كولملا E‏ ر الحجاز فما علمت كلها 
تكون ترا أو زبيبا إلا أن يكون شيئا لا أعرفه ( قال الشافعى ) وأحسب أمر رسول الله صلى الله عليه وسل 
بخرص ١‏ والعنب لشيئين أحدهها ان لاهله منع الصدقة منه وامبم ما نة اعغاره 
ا ) وكثير من ل ا تمنا منه تمرا 
م ٠‏ ولو ترك خرصه ضيع حق أهل السهان منه فإنه 
يؤخذ ولا بخصى فخرص والله تعالى اعلم و خلى بيهم وبينه للرفق بهم والاحتياط لأهل السههان (قال 
الشا ) وا اذا البسع وذلك حين برى الخائط ١‏ ة وا 53 وكذلك 
ا جد ا ا لاس ل د 
اش رق E‏ وكف اهيار عي كنا 
يقيسها على كلب ريسم كاك عي اللا تاد عر سول مكيلته مرا وهكذا يصنع بالعنب 
ثم يخل بين أهله وبينه فإذا صار زبيبا وتمرا أخذ العشر على ما خرصه اورا من المر والزبيب ( قال 
ا ا ل ل ا 

| حلفوا وان قالوا : قد أخذنا منه شيئا وذهب شىء لا يعرف قدره قبل e‏ 
58 به علا واحلفوا ثم يأخذ العشر منہم مما بقى إن كان فيه عشر وإن لم 
یکر ن فا بقى فى أيديهم واستبلكوا عشره لم يؤخذ منهم منه شىء وان قال هلك منه شىء لا أعرفه قبل 
له دادعت نشكا وحلفك عليه طا عك هر عشره بقدره وان لم تدع شيئا تعرفه أخذنا منك 
العشر على ما خرصنا عليك (قال الشافعى ) فإن قال قد أحصيت مكيلة ما أخذت فكانت ميكلة ما 
أخذت كذا وما بقَى كذا وهذا خطأ فى الخرص صدق عا لى ما قال وأخذ منه لأنها زكاة وهو فيها أمين 
(قال الشافعى ) فإن قال قد سرق منى شىء لا أعرفه لم يضمن ما سرق وأخذت ت الصدقة منه مما أخذ 
وبقى إذا عرف ما أخذ وما بقى (قال الشافعی ) وإن قال قد سرق بعد ما صيرته إلى اللحر بن فان سرف 
بعدما: پس .وامكنه أن يؤدى إلى الوالى أو إلى أهل السهان فقد فرط وهو له ضامن وإن سرف 
بعينا مار قرا ناسنا ول كه E‏ الوالى © أو يقسمه وقد أمكنه دفعه الى اهل 


. قوله و ¿ كذاو فى النسخ . وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 


4 


السهان فهو له ضامن ا مفرط فان جف العر وم يعكله دفعه 
إلى أهل السهان :ولا إلى الوا ل يضمن منه شيئا وأخذت منه الصدقة ما استبلك هو وبقى 
في يده إن كانت فيه صدقة ( قال الشافعى ) واذا وجد بعض أهل السههان وم جد 3 فلم يدفعه 
اليم ولا إلى الوالى ضمن بقدر ما استحق من وجا أها ل السهان منه وم يضمن حق من 000 
أهل السهان ( قال الشافعى ) وإن استبلكه كله رطباً أو بسرا بعد الخرص ضمن مكيلة خرصه ترا مثل 
وسط تمره وان اختلف هو والوالى فقال : وسط تمرى كذاء فان جاء الوالى ببيئة أخذ منه على ما 
شهدت به البينة وإن لم يكن عليه بينة أخذ منه على ما قال رب المال مع بمينه . وأقل ما يجوز عليه فى 
هذا شهادة رجلين او رجل وامراتہ ن (قال الشافعى ) وليس للوإلى ان تحلف مع مه شاهدة ولا لأحد من 
أهل السهان أن يحلف لأنه ليس مالك شيئا مما يحلف عنه ذون غيره (قال الشافعى ) وإن أصاب 

حائطه عط ى فعلم أنه إن ترك القرة فيه أضرت بالنخل وان قطعها بعدما يخرص بطل عليه كثير من 
عن كان له قطعها و يؤخذ عشرها مقطوعة فيقسم على أهل السهان فإن لم يدفع عشرها إلى الوالى ولا 
إلى السههان ضمن قيمته مقطوعا إن لم يكن له مثل ( قال الشافعى ) وما قطع من مر نخله قبل أن يحل 
ببعه لم يك" ن عليه فيه عشر وأكره ذلك له إلا أن يكون قطع شيئا يأكله أو يطعمه فلا بأس وكذلك 
ا قطء الطلع الاما أكل أو أطعم أو قطعه تخفيفا عن النخل ليحسن عملها فأما ما قطع من 
طلع الفحول التى لا تكون ترا فلا أكرهه (قال الشافعى ) وإن صير القر فى الحر ین TN‏ عليه 
فا وأحدث فيه شيئا فتلف بذلك الشىء > أو تقطن فهو ضامن له لأنه الحانى عليه ٠‏ وإن لم تحدث منه 
إلا ما بعلم به صلاحه فهلك لم يضمنه (قال الشافعى ) وإذا وضع العر حيث كان يضعه فى جر ينه أو 
بيته او داره فسرف قبل أن حف لم يضمن وإن وضعه فى طريق أو موضع ليس رز لمثله فهلك ضمن 
عشره (قال الشافعى ) وما أكل من القر بعد أن يصير فى الحر ين ضمن عشره وكذلك ما أطعم منه 

( قال الشافعى ) وإذا كان النخل يكون ترا فباعه مالكه رطبا کله أو أطعمه كله أو أ کله كرهت ذلك له 
وضمن عشره تمرا مثل وسطه ( قال الشافعى ) وإذا کان لا يكون اال ایت أن يعلم ذلك الوالى 
وأن يأمر الوالى من يبيع معه عشره رطبا فإن لم يفعل خرصه عليه ثم صدق ف ربه بما بلغ رطبه واخذ عشر 
رطب عله تمنا فان ا كله كله أو استّهلكه كله أخذ منه قيمة عشر رطبه ذهبا أو ورقا (قال الشافعى ) وإن 
استبلك من رطبه شيئا وبقى منه شىء فقال خد العشر شر مما بقى فان كان تمن ما استبلك أكثر من تمن ما 
بقى أخذ عشر تمن ما استبلك وعشر ما بقى وكذلك لوكان أقا ل تمنا أو مثله فلم يعطه رب المال الا العن 

كان عليه أخذ غ ن العشر ( قال الشافعى ) وإن كان النظر السلا كين اج ار ا يقن هيز اورف 
ذلك رب المال . اخحذه المصدة ق كا يأخذ خم كل فضل تطوع به رب المال ( قال الشافعى ) وان كان 
لرجل نخلان نحل يكون تمرا ونخل لا يكون ترا أخذ صدقة لذ كر تمرا تمرا . وصدقة الذى لا 
يكون تمراكيا وصفت ( قال الشافعى ) وإن عرض رب المال تمن المر على المصدق لم يكن له أن ياخذه 
حال كان نظرا لأها ل السهان أو غير نظر ولا يمل بيع الصدقة ( قال الشافعى ) فإن استبلكه وأعوزه أن 
يحد تمرا بحال جاز أن يأخذ قيمته منه لأهل السهان وهذا كر جل كان فى بده لرجل طعام فاستبلكه 
فعليه مثله فان لم يوجد فقيمته بالحناية بالاستهلاك > لأن هذا ليس ببعا من البيوع لا يجوز ز حتى يقبض 
زقال الشافعى ) وان كان بخرج نمل رجل بلحا فقطغه قبل أن ترق فيه الجمرة أو قطعه طلعا وف 
العطش كرهت ذلك له ولا عشر عليه فيه ولا يكون عليه العشر حتى يقطعه بعدما نحل بيعه (قال) 


o 


وكل ما قلت فى النخل فكان فى العنب > فهو مثل النخل لا يختلفان (قال الشافعى ) وإن كانت 
لرجل نخل فيها خمسة أوسق وعنب ليس فيه خمسة أوسق أخذت الصدقة من النخل ولم تؤخذ من 
العنب ولا يضم صنف إلى غيره ٠‏ والعنب غير النخل > والنخل كله واحد فيضم رديئه إلى جيده 
وكذلك العنب كله واحد يضم رديئه إلى جيده . 


باب صدقة الغراس 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن | بن شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول 
الف ال غا وسلم قال ليهود خيبرحين افتتح خيبر اأقركم على ما أقركم الله تعالى على أن العربيئنا 
E‏ الل عليه وسم ببعث عبداه بن رواحة فيخرص عليم م يقول إن 
شنم فلكم وإن شم فكانوا يأخذونه أخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا مالك عن ابن 
ل الله صلی اله عليه وسلم كان يبعث عبدالله بن رواحة فيخرص بينه 
وبين ن يبود یبر (قال الشافعى ) وعبدالله بن رواحة كان يخرص نلا ملكها للننى صلى الله عليه وسلم 
وللناس ولا شك أن قد رضوا به إن شاء الله تعالى ثم , بخيرهم بعدما يعلمهم الخرص بين أن يضمنوا له 
نصف ما خرص ترا و ويسم لهم النخل با فيه أو يضمن لهم مثل ذلك العر ويسلموا له النخل بما فيه 
والعاملون فون أن يكونوا من يحوز أمرهم على أنفسهم والمدعوون إلى هذا المالكون يجوز أمرهم على 
أنفسهم فإذا خرص الواحد على العامل وخير جاز له الخرص (قال) ومن تؤخذ منه صدقة النخل 
والعنب خلط . ٠‏ منم البالغ الحائر الأمر وغير الحائز الأمر من الصي والسفيه وا معتوه والغائب ومن يؤخذ له 
الخرص من أهل السهان“ وأكثر من أهل الأموال فإنبعث عليهم خارص واحد فنكان بالغاجائز 
الأمر ف ماله فخيره الخارص بعد الخرص فاختار مالهجاز عليهكياكان ابن رواحة يصنع وكذلك إن م 
يخيرهم فرضوا ٠‏ فأما الغائب لا لا وکیل له والسفيه فليس يخير ولا يرضى فأحب أن لا يبعث على العشر 
خارص واحد بحال و يبعث اثنان فيكونان كالمقومين فى غير الخرص ( قال الشافعى ) وبعثة عبدالله بن 
رواحة وحده حديث منقطع وقد يروى أن الننى صلى الله عليه وسلم بعث مع عبدالله غيره وقد يحوز أن 
يكون بعث مع عبدالله غيره وإن ن لم يذ كر : وذكر عبدالله بن رواحة بأن يكون المقدم وفى كل أحب أن 
يكون خارصان أو أكثر في المعاملة والعشر وقد قبل يحوز خارص واحد کا يحوز حا کم واحد فإذا غاب 
عنا قدر ما بلغ المر جاز أخذ العشر على الخرص وإنما يغيب ما أخذ منه با يؤكل منه رطبا و يستبلك 
يابسا بغير إحصاء ء (قال الشافعى ) وإذا ذكر أهله أنهم أحصوا جميع ما فيه وكان ذ فى الخرص علهيم 
أكثر قبل منهم مع إيمانهم فإن قالوا : كان فى الخرص نقص عا عليهم أخذ منهم ما أقروا به من الز يادة 
فى رهم وهو يخالف القيمة فى هذا الموضع 1لا توق ليحرت با برغ ر كي 0-00 
سوق يوم التقويم وقد يتلف. فيبطل عنهم فيا تلف الصدقة قة إذا كان التلف بغير إتلافهم > 
بالسرق من حيث لا يعلمون وضيعة النخل بالعطش وغيره ( قال الشافعى ) ولا يؤخذ من شىء من 
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لشجر غير النخل والعنب فإن رسول الله صلى الله عليه و أخذ الصدقة منهما فكانا قوتا . وكذلك لا 
يؤخذ من الكرسف ولا أعلمها تجب فى الز بتون لأنه أدم لا مأكول بنفسه وسواء ء الحوز فيها واللوز وغيره 
ثما يكون أدما أو يبس ویدخر لأ ٠‏ كل هذا فاكهة لا أنه كان بالحجاز قوتا لأحد علمناه (قال 
الشافعى ) ولا يخرص زرع لأنه لا يبين للخارص وقته والحائل دونه وأنه لم يختبر فيه من الصم لصواب ما 
اختبر فى النخل والعنب وان الخبر فهما خاص وليس غيرها فى معناهما لما وصفت . 


باب صدقة الزرع 


(قال الشافعى ) رحمه الله ما جمع ان رة الآدميون و يبس و بدخر ويقتات مأكولا خبزا أو 
سويقا اطا ففيه الصدقة (قال ٠‏ الشافعى) ويروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم انه اخذ 
الصدقة من الحنطة والشعير والذرة ( قال الشافعى ) وهكذا كل ما وصفت يزرعه الآدميون و بقتاتونه 
فيؤخذ من العلس وهو حنطة والدخن والسلت والقطنية كلها حمصها وعدسها وفوا ودخنها لان كل 
هذا يؤكل خبزا وسويقا وطبيخا و بز رعه الآدميون ولا يتبين لی أن يؤخذ من ١‏ الفث وان كان قوتا لأنه 
ليس مما ينبت الآدميون ولا من حب الحنظل وإن اقتيت لأنه فى أبعد من هذا المعنى من الفث 
وكذلك لا يؤخذ من حب شجرة برية كا لا يؤخذ من بر الوحش وش الظباء صدقة (قال 
الشافعى )ولا يؤخذ فى شىء من الثفاء ولا الأسبيوش لأن الأكثر من هذا أنه ينبت للدواء ولا مما فى 
معناه من حبوب الأدوية ولا من حبوب البقل لأنها كالفا كهة وكذلك المثاء والبطيخ وحبه لازكاة فيه 
لأنه كالفا كهة ولا يؤخذ من حب العصفر ولا بزر الفجل ولا بزر بقل ولا سمسم . 


باب تفر يع زكاة الحنطة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا بلغ صنف من الحبوب التى فيها الصدقة خمسة أوسق 

ففيه الصدقة والقول فى كل صنف منه جمع جيدا ورديئا أن بعد بالحيد مع الردىءكا بعد بذلك فى 
العر . غب ر أن اختلافه لا يشبه اختلاف انعر لأنه إنما يكون صنفين أو ثلاثة فيؤخذ من كل صنف منه 
بقدره والمر يكون خمسين جنا أو نحوها أو أكثر والحنطة صنةا ن صنف حنطة تداس حتى يبقى حبها 
مكشوفا لا حائا ل دونه من كام ولا شع : فتلك إن بلغت خمسة أوسق ففيها الصدقة ٠‏ وصنف علس 
إذا ديست بقيت حبتان فى >أم واحد لا بطرح عنها الككام إلا إذا أراد أهلها استعاها و يذ كر أهلهاأن 
طرح الككام عنها يضر بها فإنها لا تبقى بقاء الصنف الآخر من الحنطة (قال الشافعى) رحمه الله تعالى : 
وإذا طرح عنها الكمام برس او طرح فى رحى خفيفة ظهرت فكا نت حبا كالخنطة الأخرى ولا يظهرها 
الدزابى کا بطر الأخرئ وذ کر من جربها أنها اذا كان علا الكمام الباقى بعد الدرس ثم ألقى ذلك 
الام عنها صارت على امكاح ارو و ا لتيا انان لاقام ردكا عليه فاذا بلغت 


والثفاء 0 وتشديد الفاء " حب لودل أ ا . كذا فی الكتب اللغة ا مصححه , 


۳¥ 


حيبي ارم ga‏ كان E E‏ الوق أخلكة ارا دا 
اک کو لم تحمل على غيره فيضر ذلك به ( قال الشافعى ) فإن سأل أن تؤخذ 
منه فى سنبلها لم يكن له ذلك انال أهل الخنطة غير العلس ن أن بؤخذ منهم فى سنبله لم يكن ذلك 
شم كا نجي بيع الحو زفى قشره . والذى يبقى عليه حرز له . لأنه لونزع منه عجل فساده إذا ألقى عنه 
ولا نجيزه فوق القشر الاعل الذى فوق القشر الذى دونه (قال الشافعى ) وإذا كانت لرجل حنطة غير 
علس وحنطة علس ضم إحداها إلى الأخرى على ما وصفت الحنطة بكيلها والعلس فى أكامها 
بنصف كيلة ٠‏ فإن كانت الحنطة ال کي هى :غير علش ثلاثة أوسق والعلس وسقان فلا صدقة فيا لأنها 
خا ره او ولد وان كانت ما فقا و ا ا ا ی ارسق . الحنطة 
ثلاث والغلين الد هو أربعة ف أ كام اثنان . 


باب صدقة الحبوب غير الحنطة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : ولا يؤخذ من زرع فيه زكاة غير العلس ا عنه کامه 
ويكال a E‏ ى فتؤخدذ من الشعير ولا يضم شعير إلى حنطة ولا سلت 
الى حنطة ولا شعير لار ز الى دخن ولا ذرة (قال الشافعى ) والذرة ذرتان ذر و" طيشن لأكام عليه 
ولاقع بيضاء وذرة عليها شىء أحمر كالحلقة أو الثفروق إلا انه أرق وكقشرة الحنطة دقيق لا ينقص ا 
كك رد كدج مكنا لايك جاب رين فکلاھما يكال ولا يطرح لكيله شیء کا يطرح لأطراف 
الشعير الحديدة ولا فع العرة وان كان مباينا للتمرة . وهذا لا يباين الحبة لأنه موتصل بنفس الخلقة 
وكالا يطرح لنخالة الشعير ولا الحنطة شىء (قال الشافعى ) ولا يضم الدخن إلى الحلبان ولا الحمص 
الى العدس ا E‏ ان ن فى الخلقة وا 
والعر إلى غيرها و يضم كل صنف من هذا أكبر إلى ما هو أصغر منه وکل صنف استطال إلى ما تدحرج 

منه (قال الشافعى ) ولا ولا أعل : فى الترمس صدقة ولا أعلمه يؤكل إلا دواء أو تفكها لا قوتا 
ولا صدقة في بصل ولا ثوم لأن هذا لا يؤكل إلا ابزارا أو أدما (قال الشافعى) 
فإن قبل فاسم القطنية يجمع الحمص والعدس . قيل : نعم . قد يفرق ها أسماء 
ينفرد کل واحد مها باسم دول صاحيه وقد جخ اسع الوب مغها الحتطة وب فلا يضم جاع 
اسم الحبوب ولا جم اليها ٠‏ وجتمع اج مر والزبيب فى الحلاوة وأن يخرصا ثم لا يضم أحدهما على 
الآخر فان قبل د عمرالعشر من 7" الط فى القطية . قبل : وقد أخذ النبى صلى الله عليه 
ون افر وا ونا ارفك ا ما فيه ركاة اا لعشر وكان اجټاعه فى أن فيه العشر غير دال على 


)١(‏ قوله : ونصف . كذا فى النسخ . ولعل الكلمة من زيادة النساخ . أو يكون قوله السابق 
١‏ والعلس وسقان » حرفا والوجه « والعلس ثلاثة أوسق » . کا هو ظاهر . كتبه مصححه . 

(۲) قوله : بطيس . كذا فى الأصل . وسيأتى بهذا اللفظ ولم نقف عليه فى كتب اللغة ١‏ كتبه 
مصححه . 


(۴) النبط : بفتحتين . قوم يتزلون بالبطائح بين العراقين . كذا فى الصحاح . كتبه مصححه . 


۴۸ 


جمع بعضه إلى بعض وقد أخذ عمر من النبط من الزبيب والقطنية العشر "“ فيضم ان الك 
القطنية (قال الشافعى ) ولا يؤخذ زكاة شىء ما أخرجت الأرض ما بببس حتى یہس وبدرس کا 
وصفت وبيبس غره وز زبيبه وينبى ببسه فان أخذ الزكاة منه رطبا كرهته له وكان عليه رده أورة فته 
وي ير عد بعال سرع a‏ رطبا لاختلاف نقصانه وأنه حينئذ محهول (قال 
الشافعى ) والعشر مقاسمة كالبيء فإن أخذده رطبا فييس فى يده 29 كيال يبقى فى يدى صاحبه ٠‏ فإن 
كان ی ات ن كاد ها فى يذه أذ يد من العشر رد ال لزيادة وان کان أنقص أخذ النقصان وان 
جهل صاحبه ما فى بده واستبلكه فالقول قول صاحبه ویرد هذا ما فى يده إن كان رطبا حتى بيبس 
(قال) وهكذا ان أخذ الحنطة فى أكامها (قال الشافعى ) وإن أخذه رطبا ففسد فى يدى المصدق 
فالمصدق ضامن لثله لصاحبه أو قيمته إن لم يوجد له مثلٍ ويرجع عليه بأن بأخذ عشره منه بابسا (قال 
الشافعى ) ولو أخذه بيطاي عنب لا يصير را أو ل ا ر ترا كرهته وأمرته برده لما وصفت من 
أنه لا يجوز بيع بعضه بعص ى رطبا فإن استيلكه ضمن مثله أو قيمته وترادا الفضل منه وكان شريكاً فى 
القت ر السههان مه وان كان لا بتزيت“ فلو قسمه عنبا موازثة واد غشيره:وأعطى آهل 
السهان . كرهته ولم يكن عليه غرم . 


باب الوقت الذى تؤخذ فيه الصدقة ما أخر جت جت الأرض 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالی اذا بلغ ما أخرجت الأرض ما يكون فيه الزكاة أخذت صدقته ولم 
بنتظر با حول لقول الله عز وجل 20 ولم يجعل له وقتا الا الحصاد واحتمل قول 
الله عز وجل « يوم حصاد» إذا صلح بعد الحصاد واحتمل يوم تحصد وإن لم يصلح . فدلت سنة رسول 
الله صا لى الله عليه وسلم عا ل تخد ما عت لا نوع عسد قشل والعنب والأخذ منبما زبيبا وتمرا 
فكان كذلك كل ما يصلح نجفوف ودرس ما فيه الزكاة ما أخر جت الأرض . وهكذا زكاة ما أخرج 
من الأرض م ن معدن لا يؤخذ حتى يصلح فيصير ذهبا أو فضة ويؤخذ بوم يصلح زقال الشافعى ) 
رَكاة الركار ز يوم يؤخذ لأنه صالح اله لا يحتاج إلى إصلاح وكله مما أخر جت الأرض 


باب الزرع فى أوقات 
الذرة تررع مرة فتخرج فتحصد ثم تستخلف فى كثير : من المواضع فتحصد أخرى فهذا كله 
كه رس رسي إن ستو اده ب ا الآخرة (قال الشافعى ) 
وهكذا اذا بذرت ووقت البذار بذر اليوم ودر دو ن هذا کله وقت واد للزرع وتلاحق الزرع 
فيه متقارب (قال) واذا بذر ذرة بطيسا وحمراء ومحنونة (") وهم فى أوقات فادرك بعضها قبل بعض 


)١(‏ قوله : فيضم كذا م فى النسخ » ولعل المعنى على الاستفهام ٠‏ أى أفيضم الخ كتبه مصححه ؛ 
(۲) قوله : كال يبقى الخ كذا و فى النسخ ٠‏ ولعل فى العبارة حر يفا . والوجه والله أعلم کان کا 
يبقى الخ » . وانظر ٠‏ كتبه مصححه . 
(۳) قوله : وهم . كذا فى النسخ . ولعلها من تحر يف الناسخ . والوجه « وهی » كتبه مصححه 


ضم الأول المدرك الى الذى يليه والذى يليه إلى المبذور بعد هذه > فإذا بلغ كله خمسة أوسق وجبت 
فيه الصدقة (قال الشافعى ) وإذا كان حائطا فيه عنب او رطب فبلغ ا بعض E‏ 
وان کان بين ما يحف و يقطف منه أولا وآخر الشهر وأكثر وأقل ضم بعضه إلى بعض وهذه رة واحدة 
لأن ما تخرج الأرض كله يدرك هذا ويبذر هذا (قال واذاكالت لرسل لات بطلعن :فك فية 
امور لبسر والبلح والطلع فى وقت واحد فيجد الرطب ثم يدرك البسر . فيجد ثم يدرك البلح فيجد 
يدرك الطلع ا ا صاحبه كا بحسب إطلاعة واحدة فى جدة واحدة 
لانه E‏ واحد (قال الشافعى ) واذا كان لرجل حائط جد وار بالشعف: وار بتباغة 
فجد التهامى ثم الشعفى ثم النجدى فهذه ثمرة عام واحد يضم بعضها إلى بعض وان کان بينب) الشهر 
والشهران (قال الشافعى) وبعض أهل امن يزرعون فى السنة مرنين فى الخريف ووقت يقال له 
الشباط فإن كان قوم يزرعون هذا الزرع أو يزرعون فى السنة ثلاث مرات فى أوقات مختلفة من خر يف 
وربيع وحمب أو صيف فزرعوا فى هذا حنطة أو أرز أو حباً . فإن كان من صنف واحد ففيه أقاو بل 
منها ان الزرع إذاكان فى سنة واحدة فادرك بعضه فيها وبعضه فى غيرها ضم بعضه إلى بعض ومنها أنه 
يضم منه ما أدرك منه فى سنة واحدة وما أدرك فى السنة الثانية ضم إلى ما أدرك من سنته التى أدرك 
فا وا اا زرع فى أزمان مختلفة كا وصفت لم يضم بعضه إلى بعض ( قال الشافعى ) وأما ما 
زرع فى خر بف أو بكر شىء منه وتأخر شىء منه فالخر يف ثلاثة أشهر فيضم بعضه الى بعض وكذلك 
ما زرع فى الربيع فى اول شهوره واخرها وكذلك الصيف إن زرع فيه (قال) ولا يضم زرع سنة إلى 
لاسي ا لايم ف ع اط 
هذا زرع سنة واحدة وقال رب الزرع بل سنتين فالقول قول رب الزرع مع بمينه وإن اتيم . 
المصدة NS‏ عض إل بقن وهذا هكذا فى كل ما فيه صدقة . 


باب قدر الصدقة فما أخرجت الأرض 


| (قال الشافعى ) رحمه الله : بلغنى أن رسول الله صلى عو ل ل قولا معناه « ماسقى بنضح 
او غرب ففيه نصف العشر وماسقى بغيره من عين او سماء فيه ال لعشر» (قال الشافعى ) وبلغنى أن هذا 
الحديث يوصل من حديث ابر ا ذباب عن النبى صا لی الله عليه وسلم وم أعلم مالفا ا الر بيع 
قال أخبرنا الشافعى قال اا اس بن عياض اع موص ل عن عن ناكم أن عبد الله بن عمر كان 
يقول : صدقة الما والزروع ما كان نخلا أو كرما أو زرعا أو شعيراً أو سلتا ٠‏ فا كان منه بعلا أو يسقى 
ذاو سفن عالعين او عا بالط ٠‏ فقفيه العشر :.افى كل عشرة واد وما کان منه يسعئ بالتصح 'ففنه 
نصف العشر فى كل عشر ب ن واحد (قال الشافعى ) فبهذا ناخذ . فكل ما سقته الانہار او السيول او 
التتحاز او الها ء أو زرخ عثريا ما فيه الصدقة ففيه العشر : وکل ما يزرع برشاء من تحت الأرض المسقية 
يصب فوقها ففيه نصف العشر وذلك أن يسقى من بثر أو نهر أو نجل بدلو يتزع أو بغرب ببعير أو بقرة 


)١(‏ أونجل : النجل بالفتح النز الذي يخرج من الأرض والزر نوقان منارتان يبنيان على رأس البثر 
من جانبيها فتوضع عليه النعامة : وهي خشبة تعرض علهما ثم تعلق فيا البكرة فيستقى بها . 
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أو غيرها أو بزرنوق أو محالة أو دولاب (قال) فكل ما سقى هكذا ففيه نصف العشر (قال) فإن سقى 
شىء من هذا بنبر أو سيل أو ما يكون فيه العشر فلم يكتف حتى سقى بالغرب فالقياس فيه أن ننظر إلى 
ما عاش بالسقيتين فإنكان عاش بها نصفي نكان فيه ثلاثة أرباع العشر وإن كان عاش بالسيل اكثر » 
زيد فيه بقدر ذلك . وان کان عاش بالغرب أكثر نقص بقدر ذلك (قال) وقد قيل بنظر أا عاش 
ھک کن مد يه فان عاش السك كد ر فتكون صدقته العشر أو عاش بالغرب أكثر فتكون 
صدقته نصف العشر ( قال الشافعى ) وإن كان. فيه خبر فالخبر أولى به وإلا فالقياس ما وصفت > والقول 
قول رب الزرع مع بمينه : وعلى المصدق البينة إن خالف ربه (قال الشافعى ) وأخذ العشر أن يكال 
رب المال تسعة ويأخذ المصدق العاشر وهكذا أخذ نصف العشر ثرا يكال لوت الال فة غشر وباخيد 
المصدق تمام العشرين (قال) اف عن رةه الا لیا خد م بات وسواء 
مازاد مما قل أو كثر إذا وجيت فيه الصدقة ففى الزهادة على العشرة صدقتّها 
(قال) ويكال لرب الال ووالى الصدقة كيلا واحدا لماعت نحو شي عن المكييال 
ولا بدق ولا يزلزل المكيال ويوضع على المكيال ف أمسك ر أفرغ به وان بلغ ما يؤخذ نصف 
عشره خمسة أوسق ى أخذت منه الصدقة كا تؤخذ الصدقة فما يؤخذ عشره (قال) وإن حثى العر فى 
قرب أو جلال أو جرا رأوقوازيز فدعا رب العر والى الصدقة إلى أن اد الد ةعاذا اواوزنا ل 
يكن ذلك له وكان عليه أن يأخذ مكيله على الخرص ( قال) وكذلك لو أغفل الخرص فوجد فى يديه 
مرا أخذه كيلا وصدق رب المال على ما بلغ كيله وما مضى منه رطباً أخذه على التصديق له أو خرصه 
فأخذه على الخرص (قال الشافعى ) وهكدًا لودعاه إلى أن بأخذ منه حنطة أو شيا من الحبوب جزافا 
أو معادة فى غرائ ثر أوأوعيه أو وزنا لم يكن ذلك له وكان عليه أن يستوفى ذلك منه (قال الشافعى ) وإذا 
أغفل الوالى الخرص ٠‏ قبل قول صاحب القر مع بمينه . 


باب الصدقة فى الزعفران والورس 


رلك القافعي :لعل ف الرعارات و0 اوري صا كاير من الأموال لا صدقة فيها » وانا 
ايديا الصدقة خيرا أو مما فى معنى الخبر . والزعفران والورس طيب لا قوت . ولا زكاة فى واحد 
| + وال تاك از جا رک فى حور ولا مات ولا ده من الطيب زكاة (قال) وكذلك لا 
خمس فى لؤْلوؤة ولا زكاة فى شىء يلقيه البحر من حليته » ولا يؤخذ من صيده . 


باب أن لا زكاة فى العسل 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض ى عن الحرث بن عبد الرحمن بن أ ی 
ذياب ع ن أبيه عن سعد بن أبى ذباب قال : قدمت على رسول الله صلى الله عليه وسلم فأسلمت ثم 
قلت : يا رسول الله اجعل لقومى ما أسلموا عليه من أموالهم قال : ففعل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم . واستعملنى عليهم > ثم استعملنى أبو بكر ثم عمر » قال : وكان سعد من أهل السراة » قال 
فكلمت قومى في العسل فقلت لمم : زكوه فإنه لا خير فى رة لا تزكى فقالوا کم ترى؟ قال 


٤١ 


فقلت : العشر فأخذت منهم العشر فأتيت عمر بن الخطاب فأخبرته با كان » قال : فقبضه عمر فباعه 
ثم جعل ثمنه فى صدقات المسلمين » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله 
ابر EE‏ : جاء كتاب من ع ر بن عبد العز د بز إلى أبى وهو ب «منى » أن لا يأخذ من الخيل ولا 
من ن العسل صدقة ( قال الشافعى ) خا فال وکین ای دات حكن ها يدل عل أن ريمول 
الله صا لى الله عليه وسلم لم يأمره بأخذ الصدقة من العسلٍ وأنه شىء رآه فتطوع له به أهله (قال 
الشافعى ) لا صدقة فى العسل ولا فى الخيل ٠‏ فإن تطوع اهلها بشىء قبل منهم وجعل فى صدقات 
المسلمين . وقد قبل عمر بن الخطاب من أهل الشام أن تطوعوا بالصدقة عن الخيل وكذلك الصدقة 
عن كل شىء تقبل ممن تطوع بها . 


باب صدقة الورق 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عمرو بن يحى المازنى عن أبيه قال سمعت أبا 
سعد الخد يمول قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « لیس فهادون خمس أواق صدقة » أخبرنا الربيخ 
قال أخحبرنا الشافعى قال أخبرناسفيانبن عيبنة قال حدثنا عمروبن حي المازنى قال أخبرنى أبى أنه سمع 
أي اتيد الجدرى بقول قال رسول الله صلی الله عليه وسل ولیس فما دون خمس أواق 5 
مندقة ‏ ا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال اخبرنا مالك قال أخبرنا محمد بن عبدالله بن عبد 
الرحمن بن أبى صعصعة عن أبيه عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « وليس 
فا دون حمس اواق من الورق صدقة » (قال الشافعى ) ويبذا ناخد » فإذا بلغ الورق خمس 0 
وذلك مائتا درهم بدراهم الإسلام وكل عشرة دراهم من دراهم الاإسلام وزن سبعة مثاقيل من 
عثقال الإسلام ف ففى الورق الصدقة (قال الشافعى ) وسواء كان الورق دراهم جيادا مصفاة غاية 0 
عشرة بدينار أو ورقا ترا ع 00 منه دينار » ولا أنظر إلى قيمته من غيره لأن الزكاة فيه نفسه كا 
لا أنظر إلى ذلك فى الماشية ولا الزرع وأضم كل جيد من صنف إلى ردىء من صنفه (قال الشافعى ) 
وان كانت لرجل ماثتا درهم تنقص حبة أو أقل وتجوز جواز الوازنة اوها فضل على الوازنة غيرها فلا 
زكاة فیا كما لوكانت له أربع من الإبل تسوى ألف دبثار لم يكن فیا شاة وفى حمس من الإبل لا 
تسوى عشرة دنانير شاة وكا لوكانت له أربعة أوسق بردى خير قيمته من مائة وسق لون لم يكن فيها زكاة 
ولاك e‏ عليه وسلم فأوجب الز و فى أقل من 
خمس اواقى وقد طرحها النيى صلى الله غلية ونل فى فى أقل من خمس اواقى ( قال الشافعى ) وإذا 
كانت لرجل ورق رديئة وورق چ أخذ من كل واحد منهما بقدر الزكاة التى وجبت عليه من الحيد 
بقدره ومن الردىء بقدره (قال) وإن كانت له ورق محمول عليها نحاس أو غش أمرت بتصفيتها 
اجات زكاتها اذا صفت اذا بلغت ما تجب فيه ار واذا ١‏ تطوع فأدى ا ورقا غير محمول عليه 
الغش دونها قبل منه لقره له الورق المغشوش لعل" بغر به أحدا او موت فيغر به وارثه أحدا (قال 


(1) ولیس ٠‏ كذا فى النسخ بالواو » ولعلها ثب ثبتت لكون هذه الجن ا دي ال 


۲ 


الشافعى ) ويضم الورق التبر إلى الدراهم المضروبة (قال) وإذا كانت نت لرجل فضة قد خلطها بذهب 
كان عليه أن يدخلها النار حتى بميز بيا فيخرج الصدقة من كا ل واحد منهما وإن أخرج الصدقة من 
كل واحد منبها على قدر ما أحاط به فلا بأس وكذلك إن لم يحط علمه فاحتاط حتى يستيقن أن قد 
أخرج من كل واحد منہا ما فيه أو أكثر فلا بأس ( قال) وإن ولل أخذ ذلك منه الوالى لم یکن له قبول 
هذا منه إلا أن يحلف عا لی شىء يحيط به فبقبله منه » فأما ما غاب علمه عنه فلا قبل ذلك منه فيه 
حتى يقول له أهل العلم لا بكون فيه أكثر ما قال وإن لم يقولوا له لم بحلف على إحاطة أدائه عليه فأخذ 
من كل واحد منهم| الصدقة بقدر ما فيه ( قال الشافعى ) وان كانت له فضة ملطوخة على لحام او موہ بها 
سقفه فكانت تميز فتكون شيئا إن جمعت بالنار فعليه إخراج الصدقة عنها وإن لم تكن تيز ولا تكون 
شيئا فهى مستبلكة فلا شىء عليه فيها (قال الشافعى ) وإن كانت لرجل أقل من خمس اواقى فضة 
حاضرة وما تم خمس أواقى فضة دينا أو غائبة فى تجارة أحصىٍ الحاضرة وانتظر الدين فاذا اقتضاه 
وقوم العرض الذى فى تجارة فبلة فبلغ ذلك كله ما يؤدى فيه الزكاة أداها ( قال الشافعى ) وزكاة الورق 
والذهب ربع عشره لا يزاد عليه ولا يتقص منه (قال الشافعى ) وإذا بلغ الورق والذهب ما تجب فيه 
الركاة اخ ريم عشره وما زاد على أقل ما تجب فيه الزكاة أخذ ربع عشره ولوكانت الز يادة قيراطا أخذ 
ربع عشره . 
باب زكاة الذهب 


(أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعنى قال : ولا أعلم اختلافاً فى أن ليس فى الذهب صدقة حتى 
يبلغ لغ عشرين مثقالا فإذا بلغت عشر بن مثقالا فيا الزكاة قال الشافعى ) رحمه الله والقول فى أنها إنما 
تؤخذ منها الزكاة بوزن كان الذهب جيدا أو ردي أو دناني أو إناء أو ترا ٠‏ كهو فى الورق وأن الدنانير إذا 
نقصت عن عشرين مثقالا حبة أو أقل من حبة وإن كانت تجوز كا تجوز الوازنة أو كان ها فضل 
عا لى الوازنة لم يؤخذ منها زكاة لأن الزكاة بوزن وفها خلط به الذهب وغاب منها وحض ر كالقول فى الورق 
الح a GE‏ وإذا كانت لرجل عشرون مثقالا من ذهب الا قيراطا أو 
خمس أواقى فضة إلا قيراطا لم يكن فى واحد منه| زكاة ولا يجمع الذهب إلى الورق ولا الورق إلى 
الذهب ولا صنف مما فيه الصدقة إلى صنف (قال) وإذا لم يجمع العر الى الزبيب وهما يخرصان 
و يعشران وهما حلوان معا وأشد تقاربا فى المُر والخلقة من الذهب إلى الورق فكيف جوز لأحد أن 
يغلظ بأن يحمع الذهب إلى الفضة ولا يشتبهان فى لون ولا ثمن ويجل الفضل فى أحدهما على الآخر 
CTE‏ لبعد ور فى الال 
«ليس فا دون خمس اواق من الورق صدقة » فاخذ هذا فى اقل من خمس اواق فان قال : قد 
ضممت الما غيرها قيل : فضم إلا ثلاثين شاة أو أقل من ثلاثين بقرة فان قال لا أضمها وان كانت 
ما فيه الصدقة ة لأنها ليست من جنسها فكذلك الذهب ليس من جنس الفضة ولا يكون على رجل 
زكاة فى ذهب حتى يكون عشر ین دینارا فى أول الحول وآخره . فإن نقصت من عشرين قبل الحول 
ل بها حول من يوم تتم ( قال ) وإذا اتجر رجل فى 
الذهب فأصاب ذهبا فضلا : يضم الذهب الفضل إلى الذهب قبله والذهب قبله 0 حوله ۰ 
ويستقبل بالفضل حولا من يوم أفاد كالفائدة غيره من غير ربح الذهب . وهكذا هذا فى الورق لا 
يختلف . 


t۳ 


باب زكاة الحلى 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عر ن أبيه عن عائشة 
اا ات ات ا ا ولا ترچ مله اراد اع الربيع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا عبدالله بن المؤمل عن | ب أبى مليكة أن عائشة رضى الله عنها كانت تحلى بنات 
أخيها بالذهب والفضة لا تخرج زكاته أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يحل بناته وجوار يه الذهب ثم لا يخرج منه الزكاة أخبرنا الربيع قال أخخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار قال سمعت رجلا يسأل جابر بن عبدالله عن ال حى : أفيه زكاة؟ 
فقال جابر : لا فقال وإن کان يبلغ الك دينار؟ فقال جابر : كثير (قال 2 ويروى عن ابن 
عاتن وا سوير :الك ولا أدرى ات می می ول خزلاء أبن فى ١‏ لحلل زكاة ؟ و يروى عن عمر 
بن الخطاب وعبدالله بن عمرو بن العاص أن فى الجل زكاة (قال الشافعى) المال, الذى نجب فيه 
يي م ٠‏ ذهب . وفضة وبعض نبات الأرض : وما أصيب فى أرض من معدن 
وركاز وماشية (قال) وإذا كان لرجل ذهب أوورق . فى مثلها زكاة . فالزكاة فيا عيناً يوم يحول عليها 
الحول كإن كانت له ماتا درهم تسوى عشرة دنانير ثم غلت فصارت تسوى عشرين 
دبناراً ورخصت فصارت تسوى دينارا فالزكاة فيا نفسها وت الذهب 
فان الجرفى المائئي درهم فصارت اة درهم قبل الحول © نم حال 
ا الت ر الى ی ولام ارت لها ا نا 
(قال الشافعى ) وهذا يخالف أن يملك مائتي درهم ستة أشهر ثم يشترى بها عرضا للتجارة فيحول 
الحول والعرض فى يده فيقوم العرض بز بادته أو نقصه لأن الزكاة حينئذ تحولت فى العرض بنية التجارة 
وضار الم ض كالدراهم يحسب عليه حول الدراهم فيه فإذا نض تمن العرض بعد الحول أخذت الزكاة 
من نه بالغا ما بلغ لان الحول قد حال عليه وعلى الأصل الذى كانت فيه الزكاة فاشتری به (قال 
الشافعى ) ولكن 7 تمن العرض قبل الحول فصار دراهم لم يكن فى زيادته زكاة حتى يحول عليه 
الحول وصار الحكم إلى الدراهم لأنها كانت فى أول السنة وآخرها دراهم وحالت عن العرض (قال 
الشافعى ) وهذا يخالف تاء الماشية قبل الحول ويوافق نماءها بعد الحول وقد كتبت غاء الماشية فى 
الماشية (قال الشاقعى ) والخلطاء فى الذهب والفضة كالخلطاء فى الماشية والحرث لا يختلفون (قال 
الشافعى ) وقد قيل فى الح لى صدقة وهذا ما أستخير الله عز وجل فيه (قال الربيع ) قد استخار الله عز 
وجل فيه أخبرنا الشافعى وليس فى الحلى زكاة » ومن قال فى الحلى صدقة قال هو وزن من فضة قد 
جعل رسول الله صلى الله عليه وسلم فى مثل وزنه صدقة ووزن من ذهب قد جعل المسلمون فيه صدقة 
(قال الشافعى ) ومن قال فيه زكاة فكان منقطعا منظموما بغيره ميزه ووزنه واخرج الزكاة منه بقدر وزنه 
أو احتاط فيه حتى , أنه قد أدى جميع ماف او واوا وقال فا وصفت فا موه بالفضة 
وزكاة حلية السيف والمصحف والخاتم وکل ذهب وفضة كان بملكه بوجه من الوجوه ( قال الشافعى ) 
ومن قال لا زكاة فى الل ينبغى أن يقول لا زكاة فما جاز أن يكون حلياً ولا زكاة فى خاتم رجل من 
فضة ولا حلية سيفه ولا مصحفه ولا منطقته اذا كان من فضة فإن اتخذه من ذهب أو اتخذ لنفسه حلى 
)١(‏ قوله : وقال فها وصفت الخ كذا فى النسخ وانظر : وخر ز . کته مصحيحه . 


٤ 


الرأة أ قلادة أو دملجين أو غيره من حلى التساء قفيه الزكاة لأنه ليس له أن يتخت ذهب ولا بلبسه فى 

منطقة ولا يتقلده فى سيف ولا مصحف وكذلك لا بلبسه فى درع ولا قباء ولا غيره بوجه ٠‏ وكذلك 
لين 'له أن | يتحلي '! مسكتين ولا خلخالين ولا قلادة من فضة ولا غيرها (قال الشافعى ) وللمرأة أن 
تتحلى ذهياً وورقا و حمل فى خا زاون ررقي الكل زكاء ا ای اتحذ الرجل او 
المرأة اناء من ذهب اوور اة ف لفون ما > فان كان إناء فيه ألف درهم قيمته مصوغا ألفان 
فا كات على وزنه لا على قبمته (قال) وإذا انکر حليا فأرادت 'إخلافه أو لم ترده فلا زكاة فيه فى 
قول من لم ير فى الحلی زكاة إلا أن تر يد إذا انکسر أن تجعله مالا تكتتزه فتركيه ( قال) وإذا اتحذ الر جل 
أوالمرأة آنية ذهب أوفضة ففيا الزكاة : فى القولين معا ولا تسقط الزكاة فى واحد من القولين إلا فما كان 
حليا بلبس ( قال الشافعى ) وإنكان حليا يلبس أو يدخر أو يعار أو یکری فلا زكاة فيه » وسواء فى هذا 
كثر الحا لى لامرأة أو ضوعف أو قل وسوا اء فيه الفتوخ والخواتم والتاج وحلى العرائس وغير هذا من الحلى 
( قال الشافعى ) ولو ورث رجل حليا أو اشتراه فأعطاه امرأة من أهله أوخدمة هة ا وار نة او ارده 
لذلك لم يكن عليه زكاة فى قول من قال لا زكاة ذ فى الحلى إذا أرصده لمن يصلح له » فإن لم يرد هذا 
أو أراده ليلبسه فعليه فيه الزكاة لأنه ليس له لبسه وكذلك إن أراده ليكسره . 


باب مالا زكاة فيه من الحلى 
اترا الربيع قال اشوا الشافعى قال ۰ وما حل النساء به أو ادخرنه أو ادخره الرجال من لوْلو 
وزبرجد وياقوت ومرجان وحلية بحر وغيره فلا زكاة فيه » ولا زكاة إلا فى ذهب او ورف » ولا زكاة 
فى صفر ولا حديد ولا رصاص ولا حجارة ولا كبريت ولا مما أخرج من الأرض 0 ولا زكاة فى عنبر 
ولا لؤْلؤ أخذ من البحر ارا الر بيع قال ارا كاف اله اجر وه رار اعت عن عر ان 
دينا: رعن أذينة عن ابن قباس رهی التاق ی أنه قان ایاعر ركاة اغا عش د 
دسره البحر . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن طاوس عن أبيه عن 
ابن امن أنه سكل عن المنبزنفقال : إن كان فيه شىء ففيه الخمس ( قال الشافعى ) ولا شىء فيه ولا 

فى مسك ولا غيره ثما حالف الركاز والحرث والماشية: والذهب والورق . 


باب زكاة المعادن 


(أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا عمل فى المعادن فلا زكاة فى شىء مما يخرج منها إلا 
ذهب أو ورق فأما الكل وساف وخا واد بد والكبريت () والموميا وغيره فلا زكاة فيه ( قال 


)1ع( مسكتين : تثنية مسكة - بالتحر يك - وهى السوار من الذبل والمرون والعاج والذبل ( 
بالفتح » جلد السلحفاة يجعل منه الأمشاط والمسك > كذا فى الكتب اللغة : كتبه مصححه . 

(۲) دسره البحر : أى دفعه الموج وألماه الى الشط فلا ركاة فيه . 

(۳) الموميا : لفظ يونانى معناه حافظ الأجساد وهو ماء اسود كالقار يقطر من سقف غور من بلد 
بأعال أصطخر بفارس فيجمد قطعا » ويوجد نوع منه بساحل البحر الغربى من أعال قرطبة وبمواضع 
غير ذلك . كذا فى تذكرة داود . 
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الشافعى ) وإذا خرج منها ذهب أو ورق فكان غير متميز حتى يعالج بالنار أو الطحن أو التحصيل فلا 
زكاة فيه حتې يصير ذها اورقا وبميز ما اختلط به من غيره ( قال الشافعى ) فان سأل رب المعدن 
المصدق أن يأخذ زكاته مكايلة أو موازنة أو بحازفة لم يكن له ذلك وإن فعل فذلك مردود وعلى صاحب 
المعدن إصلاحه حتى بصير ذهبا أو ورقا ثم تؤخذ منه الزكاة (قال) وما أخذ منه المصدق قبل أن 
يحصل ذهباً أوورقا فالمصدق ضامن له والقول فما كان فيه من ذهب أو ورق قول المصدق ف مع بمينه إن 
استهلكه وإن کان فى بده فقال : هذا الذى أخذت منك » فالقول قوله (قال الشافعى ) ولا يحوز بيع 
تراب المعاذن ال لأنه فضة أو ذهب حتلط بغيره غير متميز منه (قال الشافعى ) وقد ذهب بعض 
أصحابنا إلى أن المعادن ليس بركاز وأن فيها الزكاة أخبرنا الربيع قال ارا الختافعى قال أخبرنا مالك 
عن ربيعة بن بى عبد الرحمن عن غير واحد من علائهم أن البى صلى الله عليه وسلم أقطع بلال بن 
الحارث المزنى معادن () القبلية وهى من ناحية الفرع فتلك المعادن لا يؤخذ منها الزكاة إلى اليوم (قال 
الغافعى ) ليس هذا ما بيت أهل الحديث روابة ولو توه م يكن فيه رواية عن انى صلى الله عليه 
وسلم الا اقطاعه فأما الزكاة ذ فى المعادن دون ال برو غن الحى ميل الله عليه وم انه 

وقد ذهب بعض: أهل ناحيتنا إلى أن فى المعادن الزكاة (قال) وذهب غيرهم إلى ان المعادن 0 
الخمس ( قال) فن قال فى المعادن الزكاة » قال ذلك فما خرج من المعادن فما تكلفت فيه المؤنة فما 
يحصل ويطحن ويدخل النار (قال) ولو قاله فما يوجد ذهبا بمحتمعا فى المعادن وفى البطحاء فى اثر 
السيل ما يخلق فى الأرض كان مذهبا ولو فرق بينه فقال کل هذا ركاز لأن الرجل إذا أضات البدرة 
امجتمعة فى المعادن قيل قد أركز وقاله فا يوجد فى البطحاء ء فى أثر المطر وجعله ركازاً دون ما وصفت 
ما لا يوصل اليه إلا بتحصيل وطحن كان مذهبا (قال الشافعى ) وما قيل منه فيه الزكاة فلا زكاة فيه 
حتى يبلغ الذهب منه عشرين مثقالا والورق منه حمس أواق (قال) ويحصى منه ما أصاب فى اليوم 
والأيام المتتابعة ويضم بعضه إلى , بعض إذا كان عمله فى المعدن متتابعا » هد 
زكاه (قال الشافعى ) وإذا كان العدن غير '"' حاقد فقطع العامل العمل فيه ثم استانفه لم يضم ما 
أصاب بالعمل الآخر إلى ما أصاب بالعمل الأول قل قطعه أوكثر والقطع ترك العمل بغير عذر أداة أو 
علة مرض ٠‏ فإذا كان العذر أداة أو علة من مرض متى أمكنه عمل فيه فيه فليس هذا قاطعاً لأن العمل 
كله يكون هكذا . وهكذا لو تعذر عليه أجراؤه أو هرب عبيده فكان على العمل فيه كان هذا غير قطع 
ولا وقت فيه إلا ما وصفت ٠‏ قل أوكثر (قال الشافعى ) ولو تابع العمل فى المعدن فحقد ولم يقطع 
العمل فيه ضم ما أصاب منه بالعمل الآخر إلى العمل الأول لأنه عمل كله وليس فى كل يوم سبيل 
للمعدن ولو قطع العمل ثم استأنفه لم يضم ما أصاب منه بالعمل الآخر إلى ما أصاب بالعمل الأول » 
ولا وقت فى قليل قطعه ولا كثيره إلا ما وصفت مع القطع وغير غير القطع . 


)١(‏ القبلية : بفتح القاف والباء- نسبة إلى قبل من ناحية الفرع - بضم الفاء وسكون الراء- 
موضع ب ن نخلة والمدينة كذا فى كتب اللغة . 

(؟) حاقد : قال ابن الأعرابى : حقد المعدن إذا لم يخرج منه شىء وذهبت منالته ٠‏ ومعدن 
حاقد اذا م ينل شيئا ا حوهرى . وأعتقد القوم اذا طلبوا من المعدن شيئا فلم بجدوا اه.كذا فى اللسان . 
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باب زكاة الركاز 

| ل اا مدان ون ع لبهي عن عفدي ت 
أ ل 0 ى مية أذ اذى صل ل عله ص قال : »ول ارش" 
TT‏ نا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن ابى هر يرة ان الى 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبر عن ابى ل 
صا ی الله عليه وسلم قال : «فى الركاز الخمس» أخبرنا الربيع e‏ 
ابن شهاب عن سعيد ابن المسيب وأنى سلمة أن النبى صلى الله عليه وسلم قا « فی ر 
أخبرنا الربيع قال ا الشافعى قال : اخبرنا سفيان عن داود بن شابور ويعقوب بن عطاء عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النى صلى الله عليه وسلم قال فى كتر وجده رجل فى خربة 
جاهلية :إن وجدته فى قر بة مسكونة أو سبيل ”") ميتاء فعرّفه وإن وجدته فى خربة جاهلية أو فى قرية 
غير مسكونة ففيه وفى الركاز الخمس » ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : الذى لا أشك فيه أن الركاز 
دفن الحاهلية ( قال الشافعى ) والذى أنا واقف فيه الركاز فى المعدن وفى التبر المخلوق فى الأرض 
(قال) والركاز الذى فيه الخمس دفن الحاهلية ما وجد فى غير ملك لأحد فى الأرض التى من أحياها 
كانت له من بلاد الإسلام ومن أرض الموات وكذلك هذا فى الآرض من بلاد الحرب ومن بلاد 
الصلح إلا أن يكونوا صاحوا على ملك مواتها » ١ن‏ وجد دنا من بم اام فى بر لاريم 
أخماسه له والخمس لأهل سههان الصدقة (قال الشافعى ) وإن وجد ركازا فى أرض ميتة يوم وجده وقد 
كانت حية لقوم من أهل الإسلام أو العهد كان لأهل الأرض » لأنها كانت غير موات كا وا ف 
دار خربة لرجل كان للرجل (قال الشافعى ) وإذا وجده فى أرض الحرب فى أرض عامرة لرجل أو 
خراب قد كانت عامرة لرجل فهو غنيمة ؛ وليس بأحق به من اخيش وهو كا أخذ من منازهم (قال 
الشافعى ) وإذا أقطع الرجل قطيعة فى بلاد الإسلام فوجد رجل فيا ركازا فهو لصاحب القطيعة وإن 
لم يعمرها لأا ملركة له (قال الشافعى ) وإذا وجد الرجل فى أرض الرجل أو داره ركازا فادّعى 
صاحب الدار أنه له فهو له بلا بمين عليه وان قال صاحب الدار : ليس لى » وكان ورث الدارقيل إن 
ادعيته للذى ورثت الدار منه فهو بينك وبين ورثته وإن وقفت عن دعواك فيه أو قلت ليس لمن ورثت 
عنه الدار » كان لمن بقى من ورثة مالك الدار أن يدعوا ميراتهم ويأخذوا منه بقدر موار یم (قال 
الشافعى ) وإن ادعى ورثة الرجل أن هذا الركاز لهم » كان القول قولهم (قال الشافعى ) وإن أنكر الورثة 
أن يكون الأبهم كان للذى ملك الدار قبل أببهم وورثته ان کان ميتا فان أنكر ان کان خا اوو رنه إن 
كان ميتا أن يكون له » كان للذى ملك الدار قبله أبدا هكذا » ول يكن للذى وجده (قال الشافعى) 
وإن وجد الرجل الركاز فى دار رجل وفيها سا کن غير ربها وادعى رب الدار الركاز له فالركاز للساكن 
كا يكون للسا كن المتاع الذى فى الدار (© الذى ببناء ولا متصل ببناء (قال الشافعى ) ودفن الحاهلية ما 
عرف أن أهل الحاهلية كانوا يتخذونه من ضرب الأعاجم وحليتهم وحلية غيرهم من أهل الشرك ( قال 
الشافعى ) وسواء ما وجد ذلك فى قبر وغيره إذا كان فى موضع لا بملكه أحد ( قال الشافعى ) فإن كان 


)١(‏ ميتاء : بکسر الم والياء بعدها » تبمز ولا تهمز » مفعال من « الاتيان» وهو الطر يق العامر 
الذى يسلكه كل أحد . كذا فى اللسان . كتبه مصححه . 
(۳) قوله : الذى ببناء > كذا فى جميع النسخ 3 ولعل فيه سقطا من النساخ ‏ والوجه « الذى ليس 
ببناء » كتبه مصححه . 
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لأهل الحاهلية بة والشرك عمل أو ضرب قد عمله أهل الإسلام وضربوه أو وجد شىء من ضرب الإسلام 
أو عملهم لم يضربه ولم يعمله أهل الجاهلية فهو لقطة وان كان مدفوناً أو وجد فى غير ملك أحد عرّف 
وصنع فيه ما بصنع فى اللقطة ( قال الشافعى ) وإذا وجد فى ملك رجل فهو له والاحتياط لمن وجد ما 
يعمل أهل الحاهلية والإسلام أن يعرفه فإن لم يفعل أن يخرج خمسه ولا أجبره على تعر يفه فإن كان 
ركازا أدى ما عليه فيه وإن لم يكن ركازا فهو متطوع بإخراج ع الخمس وسواء ما وجد من الركاز فى قبر أو 
دار أو خربة أو مدفونا أو فى بنائها . أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيبنة قال 

حدثنا إسمعيل بن أبى خالد عن الشعبى قال جاء رجل إلى على رضى الله تعالى عنه فقال : إنى وجدت 
ألفاً وخمسمائة درهم فى خربة بال لسواد فقال على کرم الله وجهه : أما لأقضين فا قضاء بينا . ان کنت 
وجدتها فى خربة يؤدى خراجها قرية أخرى فهى لأهل تلك القرية وإن كنت وجدتها فى قرية ليس 
يؤدى خراجها قر بة أخرى فلك أربعة أخماسه ولنا الخمس ثم الخمس لك ( قال الشافعي ) ولو وجد 
زكازا فى رضن غير مارک فا الال امه ود له أربعة أخماسه ثم أقام رجل بينة عليه أنه له » أخخذ 
من الوالى وأخذ من واجد الركاز جميع ما أخن ١‏ ''وإن استبلكها معا ضمن صاحب الأربعة الأخماس 
الأاريعة الأخماس فى ماله وان كان الوالى دفعه إلى أهل السهان أخذ من حق أهل السهان فدفعه إلى 
الذى استحقه وذلك أن يأخذ ما يقسم على أهل البلد الذى يقسم فييم خمس الركاز من ركاز غيره أو 
صدقات ت مسلم أى صدقة كانت فيؤديها الى صاحب الركاز وإن استهلكه لنفسه ضودنه فى ماله وكذلك 
ان أعطاه غير أهل السهان ضمنه ورجع به على من أعطاه ایاه ان شاء (قال الشافعى ) وإن هلك 
الخمس فى يده بلا جناية منه وإنما قبضه لأهل السهان فيغر لصاحبه من حق أهل السهان (قال) 
وإن عزل الذى قبضه كان على الذى ولى من بعده أن يدفعه إلى صاحبه من حق أهل السهان (قال 
الشافعى ) وما قلت هو ركاز فهو هكذا وما قلت هو لأهل الدار وهو لقطة فلا تخمس اللقطة وهى للذى 
وجدها > إذا لم يعرف . وكذلك إذا اعترف لم حمس ( قال الشافعى ) وإذا وجد رجل ركازا فى بلاد 
الحرب فى أرض موات ليس بلك موات كموات أرض العرب فهو لمن وجده وعليه فيه الخمس وإن 
وجده فى أرض عامرة بملكها. رجل من العدو فهوكالغنيمة وما أخذ من بيوتهم . 


باب ما وجد من الركاز 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لا أشك إذا وجد الرجل الركاز ذهبا أو ورقا وبلغ ما يحد منه ما 
تجب فيه الزكاة أن زكاته الخمس (قال الشافعى ) وإن كان ما وجد منه أقل مما تجب فيه الزكاة أوكان 
ما وجد منه من غير الذهب والورق فقد قيل فيه الخمس 9 ولو كان فيه فخار أو قيمة درهم أو أقل 
منه ولا بتبین لی أن أوجبه على رجل ولا أجبره عليه ولوكنت الواجد له لخمسته من أى شىء كان 
وبالغا نمنه ما بلغ (قال الشافعى ) وإذا وجد الركاز فوجب فيه الخمس فإنما يحب حين يحده كا تحب 
زكاة المعادن حين يحدها لأنها موجودة من الأرض وهو حالف لما استفيد من غير ما يوجد فى الأرض 


» قوله : وان استهلكها : كذا و فى النسخ . ولعل فيه تحر يفا : من النساخ » والوجه « استهلكاه‎ )١( 
. فانظر‎ 
. قوله : ولو کان فيه فخار الخ كذا و فى النسخ » وانظر » وحرر. كتبه مصححه‎ )۲( 
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(قال الشافعى ) ومن قال ليس فى الركاز شىء حتى يكون ما تجب فيه الصدقة فكان حول زكاة ماله 
فى الحرم ۾ فأخرج ركاة ماله ثم وجد الركاز فى صفر وله مال جب فيه الزكاة زكي الركاز بالخمس وان 
كان الرکاز دینارا لأن هذا وقت زكاة الركاز وبيده مال جب فيه الزكاة اوغا اذا ع اليه الركاز وجبت 
فيه الزكاة وهذا هكذا اذا كان المال بيده وان كان مالا دين أوغائياً فى تجارة عرف الوقت الذى أصاب 
فيه الركاز ثم سأل فاذا عل أن المال الغائب فى تجارة كان فى يد من وكله بالتجارة فيه فه و ككينونة المال 
فى بده وأخرج زكاة الركاز حين بعلم ذلك ولو ذهب الال الذى كان غائياً عنه وهكذا اذا كان له وديعة 
فى يد رجل او مدفون ن فى موضع فعلم أنه فى الوقت الذى ى أصاب فيه الركاز فى موضعه ( قال الشافعى ) 
وهكذا لو أفاد عشرة ة دنانیر فكان حوھا فى 8 زكاته فی ا حرم کان کا وصفت فى الركاز ( قال 
الشافعى ) وإذا وجد الركاز فى صفر وله دين على الناس تحب فيه إذا قبضه الزكاة بنفسه وإذا ضم إلى 
الكاز فلي عل أنا بركيه حن اة وطية طلية إذا خل وإذا قبضه أو قبض منه ما يفى بالركاز ما 
حوانه اعد N‏ قال هذا القول قال لوأفاد اليوم ركازا لا تحت فيه ركاة وغداً 
مثله ولوجمعا معا وجبت فييبا الزكاة لم يكن فى واحد منبيا حمس ولم يحمعا وکانا کالال يفيده فى 
وقت تر عليه سنة ثم يفيد آخر فى وقت فتمر عليه سنة ليس فيه الركاة . فإذا أقام هذا من الركاز فى 
يده هكذا وهو مما تحب فيه الزكاة فحال عليه حول وهو كذلك احرج زكاته ربع العشر بالحول لا 


باب زكاة التجارة 


(أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبينة قال حدثنا يحجى بن سعيد عن 
عبد الله بن أي علد ين أبى عمرو بن حماس > أن أباه قال مررت بعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وعلى عنقى )١(‏ آدمة أحملها فقال عمر « ألا تؤدى زكاتك يا حماس ؟» فقلت يا أمير المؤمنين ما لى غير 
هذه التى على ظهرى واهبة فى القرظ فقال الوا المي ل م E‏ 
قد وجبت فبا الزكاة فأخذ منها الزكاة ( أخبرنا) الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان قال حدثنا 
ابن عجلان عن ابى الزناد عن أبى عمرو بن حماس عن أبيه مثله أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال 
أخبرنا الثقة عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر : أنه قال « ليس فىالعرض زکاة إلا أن براد به 
اللتجارة » أخبرنا الربيع قال أخبنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن رزيق بن حكم أن 
عمر.ين عبد العز بز كنب إلبد : «أن انظر من مر بك من المسلمين فخذ ثما ظهر من اموالهم من 
التجارات من كل أربعين ديناراً دينارا فا نتقص فبحساب ذلك حتى تبلغ عشر ين دينارا فإن نقصت 
ثلث دينار فدعها ولا تأخذ منها شيئا » (قال الشافعى ) و بعد له حتى يحول عليه الحول فبأخذ ولا بأخذ 
منهم حتى يعلموا أن الحول قد حال على ما يأخذ منه (قال الشافعى ) ونوافقه فى قوله «فإن نقصت 


ثلث دينار فدعها ونخالفه فى أنها إذا نقصت عن عشرين دينارا أقل من حبة لم نأخذ منها شيا لأن 
الصدقة اذا كانت محدودة بان لا يوذ الا من عشرين دينارا » فالعلم يحيط أنها لا تؤخذ من أقل من 
عشرين دينارا بشىء ما کان الشىء » ( قال الشافعی ) ويهذا كله ناخد وهو قول | کار عن حفظت عنه 
وذ کر لى عنه من أهل العم بالبلدان ( قال الشافعى ) والعروض التى لم تشتر للتجارة من الأموال ليس 
فیا زكاة بأنفسها فن كانت له دور أو حامات لغلة أو غيرها أو ثياب كثرت أو قلت أو رقيق كثر أو قل 
فلا زكاة فیا وكذلك لا زكاة فى غلاتها حتى يحول عليها الحول فى يدى مالكها وكذلك كتابة المكاتب 
وغيره لا زكاةفيها إلا بالحول له وكذلك كل مال ما كان ليس عاشية ولا حرث ولا ذهب ولا فضه 
يحتاج إليه أو يستغنى عنه أو يستغل ماله غلة منه أو يدخره ولا بر يد بشىء منه التجارة فلا زكاة عليه فى 
شىءمنه بقيمة ولا فى غلته ولا فى ننه لوباعه إلا أن يببعه أويستغله ذهباً أو ورا فإذا حال على مانض 
بيده من تمنه حول زكاه وكذلك غلته إذاكانت ما يزكي من سائمة إبل أو بقر أو غنم أو ذهب أو فضة 
فأن اكرى شيئاً منه بحنطة أو زرع مما فيه زكاة فلا زكاة عليه فيه حال عليه الحول أولم يحل لأنه لم يزرعه 
فتجب عليه فيه الزكاة وإنما أمر الله عز وجل أن يؤتى حقه يوم حصاده وهذا دلالة على أنه إنما جعل 
الزكاة على الزرع (قال الربيع ) قال أبو يعقوب وزكاة الزرع على بائعه لأنه لا يحوز بيع الزرع فى قول 
من يحيز بيع الزرع إلا بعد ان يبيض ( قال ابو محمد الربيع ) وجواب الشافعى فيه على قول من يحيز بيعه 
فأما هو فکان لا يرى بيعه فى ستبله إلا أن يثبت فيه خبر عن النبى صلى الله عليه وسلم فيتبع (قال 
الشافعى ) ولا اختلاف بين أحد علمته أن من أدى عشر أرضه ثم حبس طعامها أحوالا لم يكن عليه 
فيه زكاة (قال الشافعي ) ومن ملك شيئا من هذه العروض بميراث أو هبة أو وصية أواى وجوه الملك 
ملكها به إلا الشراء أو كان متريصا يريد به البيع فحالت عليه أحوال فلا زكاة عليه فيه لأنه ليس 
بمشترى للتجارة (قال الشافعى ) ومن اشترى من العروض شيئا ما وصفت أو غيره مما لا تجب فيه الزكاة 
بعينه بذهب أو ورق أو عرض أوبأى وجوه الشراء الصحيح كان أحصى يوم ملكه ملكا صحيحا فإذا 
حال عليه الحول من يوم ملكه وهو عرض فى يده للتجارة فعليه أن يقومه بالأغلب من نقد بلده دنائير 
كانت أو دراهم ثم يخرج زكاته من المال الذى قومه به (قال الشافعى ) وهكذا إن باع عرضا منه 
بعرض اشتراه للتجارة قوم العرض الثانى نحوله يوم ملك العرض الأول للتجارة ثم أخرج الزكاة من 
قيمته وسواء غين فيا اشترا» منه أو غين عامة إلا أن يغين بماباة وجاهلا به لأنه بين لا اختالاف فا 
تحب عليه الزكاة منه ( قال الشافعى ) وإذا اشترى العرض بنقد تجب فيه الزكاة أو عرض تحب فى قيمته 
الزكاة حسب ما أقام المال فى يده ويوم اشترى العرض كأن المال أو العرض الذى اشترى به العرض 
للتجارة أقام فى يده ستة أشهر ثم اشترى به عرضا للتجارة فأقام فى يده ستة أشهر فقد حال الحول 
على المالين معا » الذى كان أحدهما مقام الآخر وكانت لزكاة واجبة فيم| معا » فيقوم العرض الذى فى 
بده فيخرج منه زكاته ( قال الشافعى ) فإن كان فى يده عرض لم يشتره أو عرض اشتراه لغير تجحارة ثم 
اشترى به عرضا للتجارة لم بحسب ما أقام العرض الذى اشترى به العرض ل 
العرض الآخر فإذا حال الحول من يوم اشتراه زكاه » لأن العرض الأول ليس مما تحب فيه الزكاة بحال 
رقال الشافعى ) ولو اشترى عرضا للتجارة بدنانير أو بدراهم أو شىء تجب فيه الصدقة من الماشية وكان 
أفاد ما اشترى به ذلك العرض من يومه لم يقوم العرض حتى يحول الحول يوم أفاد ثمن العرض ثم يزكيه 
بعد الحول ( قال الشافعى ) ولو أقام هذا العرض فى بده ستة أشهر ثم باعه بدراهم أودثانير فاقامت فى 
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بده ستة أشهر زكاه وكانت كدنائير أو دراهم أقامت فى يده ستة أشهر لأنه لا يحب فى العرض زكاة إلا 
بشرائه على نية التجارة فكان حسمه حكم الذهب والورق التى حال عليها الحول فى بده (قال 
الشافعى ) ولو كانت فى يده مائتا درهم ستة أشهر ثم اشترى بها عرضا فأقام في بيده حتى نحول عليه 
حول من يوم ملك المائتى درهم التى حوها فيه لتجارة عرضا أو باعه بعرض لتجارة فحال عليه الحول 
من يوم ملك المائتى درهم أو من يوم زكى المائتى درهم ٠‏ قومه بدراهم ثم زكاه ولا يقومه بدنائير ادا 
اشتراه بدراهم وان كانت الدنانير الأغلب من نقد اليلد وانما يقومه بالأغلب اذا اشتراه بعرض للتجارة 
(قال الشافعى ) ولو اشتراه بدراهم ثم باعه بدنانير قبل أن يحول الحول عليه من يوم ملك الدرا هم الي 
صرفها فيه أو من و دكا فعلية لزيا مز بره N‏ التى اشتراه بها اذا كانت مما جب فيه 
الزكاة وذلك أن الزكاة تجوز فى العرض بعينه فباى شىء بيع العرض ففيه الزكاة . وقوم الدنانير التى 
باعه مها بها دراهم 9 غيل ركاة الدراهم ألا ترى نه باع بعرض فقوم فتؤخل منه الزكاة وببقى عرضا 
فيقوم فتؤخل منه الزكاة فإذا بيع بدنانير زكيت الدنائير , بقيمة الدراهم (قال الربيع ) وفبه قول آخر أن 
البائع إذا اشترى السلعة بدراهم فباعها بدنائير فالبيع جائز ولا يقومها بدراهم ولا يخرج فا زكاة من 

قبل ان في الدنانير اغا زكاة فقد ولت الدزا دار فلا ركاة و فيها: وأصل قول الشافعى أنه 0 
بدراهم قد حال عليها الحول إلا يوم بدنائير لم يكن عليه فى الدنائير زكاة حتى ببتدىء ها حولا كاملا 
كا اوربع يقرا و کا ارق عل ما باع إلا يوم استقبل حولا بما اشترى إذا كانت ساعة 
(قال الشافعى ) ولو اشترى عرضا له ینوی بشرائه التجارة فحال عليه الحول أو م يحل ثم نوى به التجارة 
SS‏ > لأنه اذا اشتراه لا ير يد به التجارة : 
كان کا ملك بغير شرا اء ل زكاة فة زقال الشافعى ):ولو اشترى عَرْضا بريد به التجارة فل بحل عليه حول 
من يوم اشتراه حتى نوی به أن يقتنيه ولا يتخذه لتجارة لم يكن عليه فيه زكاة كان أحب إلى لو زكاه 
وانما يبين أن عليه زكاته إذا اشتراه ير يد به التجارة وم تنصرف نيته عن إرادة التجارة به فاما اذا 
انصرفت نيته عن إرادة التجارة فلا أعلمه أن عليه فيه زكاة وهذا عخالف لاشية سائمة أراد علفها فلا 
ينصرف عن الساعة حتى يعلفها © فأما نية القنية نية والتجارة فسواء لا فرق بينه] إلا بنية امالك (قال 
الشافعى ) ولو كان لا يملك الا أقل من مائتى درهم أو عشرين مثققالاً فاشترى ہا عرضا للتجارة 3 
العرض بعدما حال عليه الحول أو عنده أو قبله بما تجب فيه الزكاة زكى العرض من يوم ملك العرض لا 

يوم ملك الدراهم لأنه لم يكن فى الدراهم زكاة لو حال علا الحول وھی اشا (قال الشافعى ) ولو 
كانت التائ او الدرا هم التى لا يملك غيرها التى اشترئ ا العرض اقات فی بده أشهرا لم يحسب 
IOS ES‏ اي حول من يوم ملكه وإنما صدقنا 
العرض من يوم ملكه أن الزكاة وجبت فيه بنفسه بنية شرائه للتجارة إذا حال الحول من يوم ملكه وهو 
ما تحب فيه الزكاة ”© لأنى كا وصفت من أن الزكاة صارت فيه نفسه ولا أنظر فيه إلى قيمته فى أول 


(1) قوله : فأما نية القنية الخ كذا فى النسخ خ ولعل لفظ « قنية » هذا من زيادة النساخ ٠‏ فانظر . 
(۲) قوله کی ا رسفت : كذا فى النسخ » ولعل فى الكلام سقطا من الناسخ . والوجه والله 
أعلم «لأنى أنظر لما وصفت الخ » فانظر كتبه مصححه . 
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السنة ولا فى وسطها لأنه إنما تحب فيه الزكاة إذا كانت قيمته يوم تحل الزكاة مما تجب فيه الزكاة وهو فى 
هذا يخالف الذهب والفضة ألا ترى أنه لو اشترى عرضا بعشر ين دينارا وكانت قيمته يوم يحول الحول 
أقل من عشر ين سقطت فيه الزكاة لأن هذا بين أن الزكاة تحولت فيه وفى ننه إذا بيع لا فما اشترى به 
.( قال الشافعى ) وسواء. فما اشتراه لتجارة كل ما عدا الاعيان التى فيا الزكاة بانفسها من رقيق وغيرهم 
فلو اشترى رقيقا لتجارة فجاء عليهم الفطر وهم عنده زكى علهم زكاة الفطر إذا كانوا مسلمين وزكاة 
التجارة بحولهم ٠‏ وإن كانوا مشركين زكى عنهم التجارة وليست عليه فيهم زكاة الفطر ( قال) وليس فى 
شىء اشترى لتجارة زكاة الفطر غير الرقيق المسلمين وزكاته غير زكاة التجارة ألا ترى أن زكاة الفطر على 
عدد الأحرا ر الذين ليسوا عمال وإئما هى طهور لمن لزمه ١‏ سم الاايمان ( قال الشافعى ) ولو اشترى دراهم 
بدنانير أو بعرض أو دنانیر بدراهم أو بعرض بر بد بها التجارة فلا زكاة فما اشترى منها إلا بعدما يحول 
عليه الحول من يوم ملكه كأنه ملك مائة دينار أحد عشر شهرا ثم اشترى بها مائة دينار أو ألف درهم فلا 
زكاة فى الدنانير الآخرة ولا الدراهم حتى يحول عليها الحول من يوم ملكها | لأن الزكاة فبا بانفسها (قال 
الشافعى ) وهكذا إذا اشترى ساعة من إبل أو بقر بقر أو غنم بدنانیر أو درا هم أو غم أوإبل أو بقر فلا 0 
ا یاک يعو علي اطول فى يده ل بوم لك کر ر ا () وا 
ا ار ل 0 
الشافعى ) وإذا اشترى الساعة لتجارة زكاها زكاة الساعة لا زكاة التجارة واذا ملك الساعة بميراث او 
هاو ره زكاها نحوطا زكأة الساعة وهذا خلاف التجارات ( قال الشافعى ) وإذا اشترى نلا وأرضا 
للتجارة زكاها زكاة النخل والزرع وإذا اشترى أرضا فيها غراس غير نحل أوكرم أو زرع غير حنطة ( قال 
ابو يعقوب والربيع ) وغير ما فيها الركاز لتجارة زكاها زكاة التجارة لأن هذا مما ليس فيه بنفسه زكاة وإنما 
يزكى زكاة التجارة ( قال الشافعى ) ومن قال : لا زكاة فى الحلى ولا فى الماشية غير الساعة فإذا اشترى 
واحدا من هذين للتجارة ففيه الزكاة كا يكون فى العروض التى تشترى للتجارة . 


باب زكاة مال القراض 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا دفع الرجل إلى الرجل ألف درهم قراضا فاشترى بها سلعة 
ا ل ل و ا 0 
مالكها لا شىء فیا للمقارض حتى يسلم را س امال إلى رب المال و يقاسمه الربح على ما تشارطا (قال 
الشافعى ) وكذلك لوباعها بعد الحول أو قبل ا حول فلم يقسيا الال حتى حال الول (قال) وان باعها 
دل خوك وسار اوري لاا راي لاله روا شنا الع © عا الحول قفي رانين مال رب المال ورنحه 
الزكاة » ولا ركاة فى حصة المقارض لانه استفاد مالا م نحل عليه الحول (قال الشافعى ) وكذلك لو 
دفع رأس مال رب المال إليه ولم يقتسما الربح حتى حال الحول صدق رأس مال رب المال وحصته من 
الربح ولم يصدق مال المقارض وإن کان شريكا به » لأن ملكه حادث فيه ولم يحل عليه حول من يوم 
ملكه ( قال الشافعى ) ولو استأخر المال سنين لا بباع زكى كل سنة على رب المال أبدا حتى يسلم إلى رب 
الملل راس ماله » فاما ما لم يسلم إلى رب المال راس ماله فهو من ملك رب المال فى هذا القول لا 


)1( قوله : ولا زكاة فیا أقام الخ كذا ف فى النسخ 3 وانظر . كتبه م ححه . 
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يختلف ( قال الشافعى ) وإن كان رب المال حرا مسلا أو عبدا مأذونا له فى التجارة والعامل نصرانيا أو 
مكاتبا » فهكذا يزكى ما لم يأخذ رب المال رأس ماله وإذا أخذ رأس ماله زکی جميع ماله ولم يزك مال 
النصرانى ولا المكاتب منه وهو أشبه القولين والله تعالى أعلم (قال الشافعى ) والقول الثانى ٠‏ إذا دفع 
الرجل إلى الرجل ألف درهم قراضا فاشترى بها سلعة نوی ألا فحال الحول على السلعة فى يدى 
المقارض قبل بيعها قومت » فاذا بلغت ألفين أديت الزكاة على ألف وخمسمائة لأمها حصة رب المال 
ووقفت زكاة حمسمائة › فان حال علا حول ٿان > فان بلغت الألفين ركيت الألفان لأنه قد حال على 
الخمسمائة الحول من يوم صارت للمقارض فان نقصت السلعة فلا شىء على رب المال ولا المقارض 
يتراجعان به من الزكاة » وان زادت حتى تبلغ في عام مقبل تمن ثلاثة الاف درهم زكيت ثلاثة اللاف 
کا وصفت ولولم يكن الفضل فيها إلا مائة درهم للمقارض نصفها وحال علا حول من يوم صار 
للمقارض فيها فضل زكيت لأن المقارض خليط بها » فإن نقصت السلعة حتى تصير إلى ألف درهم 
زكيت ألفا ولا تعدو الزكاة الأولى أن تكون عنبما معا » فها لوكانا خليطين فى مال أخذنا الزكاة منهما 
معا أوعن رب المال وهذا اذاكان المقارض حرا مسلا أوعبدا أذن له سيده و فى القراض فكان ماله مال 
سيده فان كان المقارض ممن لا زكاة عليه كأن كان نصرانيا والمسألة نحالها ركيت حصة المقارض ١‏ 

ولم تزك حصة المقارض النصرانى عال لأن ماءها لو سلم كان له (قال الشافعى) وهكذا لو كان 
المقارض مكاتبا فى القول الأول إذاكان رانين امال لمسلم ولا تزكى حصة العامل النصرانى والمكاتب فى 
الول الآخر لأنه لا زكاة عليهما فى اموالها (قال الشافعى ) ولوكانت المسالة اها ورب المال نصرانى 
والعامل فى المال مسلم ٠‏ فاشترى سلعة بألف فحال عليها حول وهى تمن من ألفين فلا زكاة » فيا وان حال 
عليها احوال لأنها مال نصرانى إلا أن يدفع العامل إلى النصرانى راس ماله فيكون ما فضل بينه وبين 
النصراني فيزكى نصيب العامل المسلم منه إذا حال عليها حول ولا يزكى نصيب النصرانى فى القول 
الأول واما القول الثانى » فإنه بحصى ذلك ولا يكون عليه فيه زكاة » فإذا حال حول » فإن سر له 
فضلها أدى زكاته کا يؤدى زكاة ما مر عليه من السنين منذ كان له فى المال فضل (قال) وإذا كان 
الشرك فى المال بين السام والكافر صدق المسلم ماله صدقة المنفرد لا صدقة الشر يك ولا الخليط فى 
الماشية والناض وغير ذلك لأنه > إنما بجحمع فى الصدقة ما فيه كله صدقة » فاما أن يجمع فى الصدقة 
مالا زكاة فيه فلا يجوز له 


باب الدين مع الصدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أن عڼان 
بن عفان كان يقول : « هذا ث شهر زكاتكم فن كان عليه دين فليؤد دينه حتى تحصل أموالكم فتؤدون 

منها الزكاة » (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وحديث عمّان يشبه والله تال | أن يكون انا أمر 
بقضاء ء الدين قبل حلول الصدقة فى المال فى قوله هذا شهر زكاتكم » يحوز أن بقوا هذا الشهر الذى 
إذا مضى حلت زكاتكم کا يقال شهر ذى الحجة وإنما الحجة بعد مضى أيام منه (قال الشافعى ) فإذا 
كانت لرجل مائتا درهم وعليه دين مائتا درهم فقضى من المائتين تين ن شيا قبل حلول الماتتين أو استعدى 
عليه السلطان قبل محل حول المائتين فقضاها فلا زكاة عليه لأن الحول حال وليست مائتين (قال) وإن لم 
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بقض عليه بالمائتين إلا بعد حوها فعليه أن يخرج منها خمسة دراهم ثم بقضى عليه السلطان بما بقى 
منها (قال الشافعى ) وهكذا لو استعدى عليه السلطان قبل الحول فوقف ماله ولم يقض عليه بالدين حتى 
يحول عليه الحول كان عليه أن يخرج زكاتها ثم يدفع إلى غرمائه ما بقى ( قال الشافعى ) ولو قضى عليه 
و و ا اوسا ول لم 
للغرماء دونه قبل الحول » وفيه قول ثان, أن عليه فيه الركاة من قبل أنه لو تلف كان منه ومن قبل أنه لو 
طرأ له مال غير هذا كان له أن حبس هذا الال وأن يقضى الغرماء من غيره (قال الشافعى ) واذا 
أوجب الله عز وجل عليه الزكاة فى ماله فقد أخرج الزكاة من ماله إلى من جعلها له فلا يجوز عندى 
والله أعلم إلا أن يكون کال كان فى بيده فاستحق بعضه فيعطى الذى استحقه و يقضى دينه من شىء 
إن بقى له (قال الشافعى ) وهكذا هذا فى الذهب والورق والزرع والمرة والماشية كلها لا يحوز أن 
و د مدا وار ل ا SS‏ ما وصف 
0 عليه وسلم الصدقة ( قال الشافعى ) وهكذا هذا فى صدقة الإبل التى صدققتها مها والتى فيها 
نم وغيرها كالمرتبن بالشىء فيكون لصاحب الرهن ما فيه ولغرماء صاحب الال ما فضل عنه وفى 
0 حال المرتهن وما وجب فى مال فيه الصدقة من إجارة أجير وغيرها أعطى قبل الحول (قال 
الشافعى ) ولو استأجر الرجل على أن يرعى غنمه بشاة منها بعينها فهى ملك للمستأجر فإن قبضها قبل 
الحول فهى له ولا زكاة على الرجل فى ماشيته إلا أن يكون ما تجب فيه الصدقة بعد شاة الأجير وإن لم 
يقبض الأجير الشاة حتى حال الحول ففى غنمه الصدقة . على الشاة حصتها من الصدقة لاأنه خليط 
بالشاة (قال الشافعى ) وهكذا » هذا فى الرجل يستأجر بتمر نخلة بعينها أو نخلات لا يختلف إذا لم 
بقبض الأجارة (قال الشافعى ) فإن استؤجر بشىء من الزرع قائم بعينه لم تجز الإجارة به لأنه محهول کا 
لا جوز بيعه إلا أن يكون مضى خبر لازم جواز بيعه فتجوز الإجارة عليه ويكون كالشاة بعينها وتمر 
النخلة والنخلات بأعيانہن (قال الشافعى ) وإن كان استأجره بشاة بصفة أو تمر بصفة أو باع غنا فعليه 
الصدقة فى غنمه وتمره وزرعه ويؤخذ بأن يؤدى إلى الأجير والمشترى منه الصفة التى وجبت له من ماله 
الذى أخذت منه الزكاة أو غيره (قال الشافعى ) وسواء كانت له عروض كثيرة تحمل دينه أولم يكن له 
شىء غير المال الذى وجبت فيه الزكاة ( قال الشافعى ) ولوكانت لرجل مائتا درهم فقام عليه غرماؤه 
فقال : قد حال علها الحول » وقال الغرماء : لم يحل علا الحول فالقول قوله ويخرج منها الزكاة 
ويدفع ما بقى منها إلى غرمائه إذا كان لهم عليه مثل ما بقى منها أو أكثر (قال الشافعى ) ولوكانت له 
أكثر من مائتى درهم فقال : قد حالت عليها أحوال ولم أخرج منها الزكاة وكذبه غرماه كان القول قوله 
ويخرج منها زكاة الأحوال ثم يأخذ غرماؤه ما بقى منها بعد » الزكاة أبدا أو بها من مال الغرماء ء لأنها 
أولى بها من ملك مالكها (قال الشافعى ) ولو رهن رجل رجلا ألف درهم بألف درهم أو ألفى درهم 
عائة ديئار فسواء » واذا حال ال حول عل الدراهم المرهونة قبل أن حل دين المرتہن أو ن فسواء » 
ويخرج ما الزكاة قبل دين المرتبن (قال الشافي) وهكذا كل مال رهن وجبت فما الزكاة . 


باب زكاة الدين 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا كان الدين لرجل غائبا عنه فهو كا تكون التجارة له غائبة 
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عنه والوديعة وفى كل زكاة (قال) وإذا سن رسول الله صا لى الله عليه وسلم الزكاة فى الحول لم جز أن 
يبجعل زكاة ماله إلا فى حول لأن امال لا يعدو أن يكون فيه زكاة ولا يكون إلا كا سن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أو لا يكون فيه زكاة فيكون کال مال المستفاد (قال الشافعى ) وإذا كان لرجل على رجل 
دين فحال عليه حول ورب المال يقدر على اخذه منه نحضور رب الدين وملائه وانه لا جحده ولا 
بضطره الى عدوى فعليه أن يأخذه منه أو زكاته كا يكون ذلك عليه فى الوديعة هكذا . وإن كان رب 
المال غائبا أو حاضرا لا يقدر على أخذه منه إلا بخوف أو بفلس له إن استعدى عليه وكان الذى عليه 
الدين غائبا حسب ما احتبس عنده حتى بمكنه أن بقبضه فإذا قبضه أدى زكاته لما مر عليه من السنين 
لا يسعه غير ذلك . وهكذا الماشية تكون للرجل غائبة لا بقدر عليها بنفسه ولا يقدر له عليها ٠‏ وهكذا 
الوديعة والمال يدفنه فينسى موضعه لا يختلف فى شىء ( قال الشافعى ) وإن كان المال الغائب عنه فى 
تجارة يقدر وکيل له على قبضه حيث هوء > قوم حيث هو وأديت زكاته ولا عه إلا ذلك وهكذا المال 
المدفون والدين ٠‏ وكلا قلت لا يسعه إلا تأدية زكاته بحوله وإمكانه له فإن هلك قبل أن يصل إليه وبعد 
ا حول وقد أمكنه فزکاته عليه دين وهكذا كل مال له يعرف موضعه ولا يدفع عنه فكلا قلت له يزكبه 
فلا بلزمه زكاته قبل قبضه حتى يقبضه فهلك الال قبل أن يمكنه قبضه فلا ضمان عليه فما مضى من 
زكاته لأن العين التى فيها الزكاة هلكت قبل بمكنه أن بؤديها (قال الشافعى ) فإن غصب مالا فأقام فى 
بدى الغاضب زمانا لا يقدر عليه ثم أخذه » أو غرق له مال فأقام و فى البحر زمانا ثم قدر عليه أو دفن 
مال فضل موضعه فلم يدر أين هو ثم قدر عليه فلا يحوز فيه إلا واحد من قولين أن لا يكون عليه فيه 
زكاة لما مضى ولا إذا قبضه حتى يحول عليه حول من يوم قبضه لأنه كان مغلوبا عليه بلاطاعة 
لارام فى داكا والخار راد ايكرت يه لاه اد 11 1ل للم الس د 

من السئين ( قال الر به بيع ) القول الآخر أصح القولين عندى لأن من غصب ماله أو غرق لم يزل ملكه 
وهر ای لاك اش روک ار ن عل ريسل ا ا تاوت رد اه 
إباه ولا بينة له عليه > أوله بينة غائبة لم يقدر على أخذه منه بأى وجه ما كان الأخذ قال الربيع ) فإذا 
أخذه زكاه لما مضى عليه من السنين وهو معنى قول الشافعى (قال الشافعى ) فإن هلك منه مال فالتقطه 
منه رجل أولم بدرالتقط أو م بلتقط فقد يجوز أن يكون مثل هذا ويحوز أن لا يكون عليه فيه زكاة بحال 
لأن الملتقط بملكه بعد سنة على أن يؤديه إليه إن جاءه و يخالف الباب قبله بهذا المعنى ( قال الشافعى ) 
وکل ما أقبض من الدين الذى قلت عليه فيه زكاة زكاه إذا كان فى مثله زكاة لما مضى ثم كلا قبض منه 
شيئا فكذلك (قال الشافعى ) وإذا عرف الرجل اللقطة سنة ثم ملكها فحال عليها أحوال ولم يزكها ثم 
جاء صاحبها فلا زكاة على الذى وجدها » وليس هذا كصداق المرأة » لأن هذا لم يكن ها مالكا قط 
حتى جاء صاحبها وإن أدى عنها زكاة منها ضمنها لصاحبها (قال الشافعى ) والقول فى أن لا زكاة على 
صاحبها الذى اعترفها أو أن عليه الركاة فى مقامها فى بدى غيره کا وصفت أن تسقط الركاة فى مقامها 
فى يدى الملتقط بعد السنة لأنه أبيح له أكلها بلا رضا © من الملتقط أو يكون عليه فما الزكاة لأنها 


)١(‏ قوله : من الملتقط > كذا فى النسخ > ولعله من غر يف النساخ > ووجهه «من صاحها» 
ع 
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ماله “ وکل ما قيض من , الدين الذى قلت عليه فيه زكاة زكاه إذا كان فى مثله زكاة لما مضى »› فكلا 
قبض منه شيئاً فكذلك > وإن قبض منه مالا زكاة فى مثله فكان له مال » أضافه إليه ‏ الا حسبه »› 
فاذا قبض ما تحب فيه الزكاة معه »› أدى زكاته لما مضى عليه من السنين . 


باب الذي '" يدفع زكاته فتبلك قبل أن يدفعها إلى أهلها 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا أخرج رجل زكاة ماله قبل أن تحل فهلكت قبل أن يدفعها 
إلى أهلها ل تجز عنه وإن حلت زكاة ماله زكى ما فى بديه من ماله ولم بحسب عليه ما هلك منه من الال 
فى هذا كله › وسواء فى هذا زرعه وثمرة » إن كانت له (قال الشافعى ) وإن أخرجها بعدما حلت 
فهلكت قبل أن يدفعها إلى أهلها » فإن كان لم يفرط والتفر بط أن يمكنه بعد حولها دفعها إلى أهلها أو 
الوالى فتأخر » لم بحسب عليه ما هلك ولم تجز عنه من الصدقة لأن من لزمه شىء لم يبرأ منه إلا بدفعه 
إلى من يستوجبه عليه (قال الشافعى ) ورجع إلى ما بقى من ماله › فإ نكان فيا بقى منه زكاة زكاه وإن 
لم يكن فما بقى منه زكاة لم يزكه كأن حل عليه نصف دنار فى عشرين ديناراً فأخرج النصف فهلك 
قبل أن يدفعه إلى أهله فبقيت نسعة عشر ونصف فلا زكاة عليه فيها وإن كانت له إحدى وعشرون 
دينارا ونصف فهلك قبل أن يدفعه إلى أهله فبقيت تسعة عشر ونصف فلا زكاة عليه فيها وإن كانت له 
إحدى وعشرون دينارا ونصف فأراد أن يزكيها فيخرج عن العشرين نصفا وعن الباقى عن العشرين 
ربع عشر الباقى لأن ما زاد من الدنانير والدراهم والطعام كله على ما يكون فيه الصدقة ففيه الصدقة 
بحسابه فإن هلكت الزكاة وقد بقى عشرون دينارا وأكثر فيزكي ما بقى بربع عشره (قال الشافعي ) وهذا 
هكذا ما أنبتت الأرض والتجارة وغير ذلك من الصدقة والماشية إلا أن الماشية تخالف هذا فى انا بعدد 
وماوع بن ددن ن ا ا خول وهو فى سر ذل عل من يستحق این روق 
مصر فطلب فلم يحضره فى ساعته تلك من يستحق السهان او سجن ن اوحیل بينه وبين ماله » فكل هذا 
عذر» لا يكون به مفرطا » وما هلك من ماله بعد الحول لم بحسب عليه فى الزكاة کا لا بحسب ما 
هلك قبل الحول وإنكان يمكنه إذا حبس من يثق به فلم بأمره بذلك أو وجد أهل السهان فأخر ذلك 
قليلا أو كثيرا وهو يمكنه فلم بعطهم بوجود امال واهل السهان فهو مفرط وما هلك من ماله فالرّكاة 
لازمة له فما بقى فى يديه منه کان كانت له عشرون دينارا فأمكنه أن يؤدى زكاتها فأخرها فهلكت 
العشرون فعليه نصف دينار يؤديه متى وجده ولوكان له مال يمكنه أن يؤدى زكاته فلم يفعل فوجبت 
E E‏ ا ا 
وأمكنه فى مضى السنة الثالثة أداء زكاتها فلم يؤدها أدى زكاتها E‏ مك في الم 
اة أداء زكات! حتى هلكت فلا زكاة عليه فى السة اة وعليه ازكاة ر فى السنتين اللتين فرط فى 
أداء الزكاة فيهما 


. قوله : وکل ما قىض إلى قوله « فكذلك » مكرر مع ما سبق قر يبا . كتبه مصححه‎ )١( 
. قوله : فى الترجمة «يدفع زكاته» » أى ير يد دفعها ويبيئها لذلك . كتبه مصححه‎ )۲( 


امن 


باب المال يحول عليه أحوال فى يدى صاحبه 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وإذا كانت لرجل خمس من الإبل فحال عليها أحوال وهى 
فى بده لم يؤد زكائها فعليه فيها زكاة عام واحد لأن الزكاة فى أعيانها وإن حرجت منها شاة فى السنة ف 
ببق له حمس تجب فين الزكاة (قال الربيع ) وفبه قول آخر أن عليه فى كل خمس م من الاابل اقامت 
عنده أحوالا أداء زكاتها فى كل عام أقامت عنده شاة فى كل عام لأنه إنما يخرج ج الزكاة من غيرها عنها 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وكذلك ان كانت له ارت شاة أو ثلاثون من البقر أو عشرون دينارا 
أومائتا درهم أخرج زكاتها لعام واحد لأن زكاتما خارجة من ملكه مضمونة فى يده لأهلها ضاں ما 
غصب (قال الشافعى ) ول وكانت ابله ستا فحال علا ثلاثة ارال ور هنا سرع قاين فا کر اذى 
زكاتها لثلاثة أخوال لآن یا متا اذا ذهب بشاتين أو أكثر كانت عنده خمس من الإبل فيها زكاة 
(قال الشافعى ) ولو کات عة انان واويعون شأة أو واحد وعشرون دينارا فحالت عليه ثلاثة أحوال 
أخذت من العم ثلاث شباه لان سا يذهبان و يبقى أربعون فيها شاة وأخذت منه زكاة الدنانير دينارا 
ونصفا وحصة الزيادة لأن الزكاة تذهب ويبقى فى يده ما فيه زكاة وهكذا لو كانت :له أريعون شاة 
أول سنة 3 زادت شاة فحالت علا سنة ثانية وهى احدى وأر بعون ثم زادت شاة فى السنة الثالثة 
فحالت عليها سنة وهى اثنتان وأربعون شاة كانت فيا ثلاث شياه لأن السنة لم تحل إلا وريها بملك فيا 
ا وف شاة ( قال الشافعى ) فعلل هذا هذا الباب كله فيه الزكاة (قال الشافعى ) ولو كانت له ارعن 
او ل الس ا الس O‏ 
اذا م يكن له الا ليون شاة فحالت علا ثلاثة أحوال أن يؤدى ثلاث شیاه (قال الربيع ) و 
الابل إذا كانت عنده خمس من الابل فحال عليها أحوال كانت عليه فى كل حول شاة لأن ت 
ليست من عينها إنما تخرج من غيرها وهى عخالفة للغنم التى في عينها الزكاة . 


باب البيع فى المال الذى فيه الركاة 


أخيزنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال ولو باع رجل رجلا مائتى درهم بخمسة دنائير بيعا فاسدا 
فاقامت فى يد اأشترى شهرا ثم حال عليها الحول من يوم ملكها البائع ففيها الزكاة من مال البائع وهى 
مردودة عليه لأنها لم تخرج من ملكه بالبيع الفاسد وهكذا كل مال وجبت فيه الزكاة فبيع 0 فاسدا 
من ماشية أو غبرها كي عر , أصل ملك امالك الأول لأنه لم بخرج من ملكه ولوكان البائع باعها بيعا 
صحيحا على أنه بالخيار ثلاثا وقبضها المشترى أو لم يقبضها فحال عليها حول من يوم ملكها البائع 
وجيت فيا الزكاة أنه ل تم خروجها من ملك البائع حتى حال علي الحول ولشتري) ردها لقص 
للمشئرى دون البائع فاختار إنفاذ البيع 0 حال عليها الحول ففيها قولان . أحدها أن على البائع 
كلم ل ار ا اه م 
كانت له أمة كان للمشترى وطؤها فى يام اا دون البائع فلا كان أكثر املك 00 الزكاة 
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عليه إذا حال عليها الحول من يوم اشتراها وقبضت وسقطت الزكاة عن البائع لأنبا افد رجت فق 
ملكه بيع صحيح ( قال الشافعى ) رلو باع الرجل صنفا من مال وجبت فيه الزكاة قبل حوله بيوم على 
أن ن البائع فيه بالخيار بوما » فاختار انفاد ابيع بعد يوم وذلك بعد تمام ا فی المال الزّكاة 3 
لأن البيع لم يتم حتى حال عليه الحول قبل أن بخرج من ملكه وكان للمشترى رده ر بنقص الزكاة منه ولو 
اختار إنفاذ البيع قبل أن بمضى الحول لم يكن فيه زكاة لأن البيع قد تم قبل حوله (قال الشافعى ) 
وهكذا كل صنف من الال باعه قبل ان نحل الصدقة فيه وبعده من دنانر ودراهم وماشية لا اختلااف 
فيا ولا عليه بفرق بينها (قال الشافعى ) وإذا باع دنانير بدراهم أو دراهم بدنائير أو بقراً, بغم أو بقرا 
بقر أوغنا بغنم أو إبلا بإيل أو غنم فكل ذلك سواء فأى هذا باع قبل حوله فلا زكاة على البائع فيه لأنه 
ا e‏ ا .بوم ماد رقا الخافدى) واه 
اذا زالت عين المال من الابل أو الذهب بإبل أو ذهب أو بغيرها لا اختلاف فى ذلك » فاذا باع رجل 
رجلا نخلا فیا تمر أو تمرا دون النخل فسواء > لأن الزكاة إنما هى فى المّر دون النخل فإذا ملك المشترى 
القرة بأن اشتراها بالنخل أو بأن اشتراها منفردة شراء بصح أو وهبت له وقبضها أو أقر له بها أو تصدق 
بها عليه أو أوصى له بها أو أى<ؤجه من وجوه الملك صح له ملكها به فإذا صح له ملكها قبل أن ترى 

فيا الحمرة أو الصفرة-«اذلك الوقت الذى يحل فيه ببعها على أن بترك حتى يبلغ » فالزكاة على مالكها 
الآخز لأن أول وقت زكاتها ان ترى فيها حمرة أو صفرة فيخرص ثم يؤخذ ذلك مرا (قال الشافعى ) 
فإن ملكها بعدما رؤيت فيا حمرة أو صفرة فالزكاة فى القر من مال مالكها الأول © ولو م بملك 
الركاة المالك الآخر خرصت رة قبل تملكها أو لم تخرص (قال الشافعى ) ولا يختلف الحكم فى هذا 
فى أى وجه ملك به القرة حال فى الزكاة ولا فى غيرها إلا فى وجه واحد وهو أن يشترى العرة بعدما 
يبدو صلاحها فيكون العشر فى المرة لا يزول ويكون البيع فى العرة مفسوخا کا يكون لو باعه عبدين 
أحدهما له والآخر ليس له مفسوخا ولكنه يصح ٠‏ لا يصح غيره إذا باعه على بر المرة أن عه تسعة 
أعشار المرة إن كانت تسقی بعين اوكانت نعل وجه أعشارها ونصف عشرها إن كانت تسقی بغرب 
ويبيعه جميع ما دون خمسة أوسق إذا لم يكن للبائع غيره فيصح البيع ولو تعدى المصدق فأخذ مما 
ليست فيه الصدقة وزاد فما فيه الصدقة فاخذ اكثر منها لم يرجع فيه المشترى على البائ وكانت مظلمة 
دخلت على المشترى " (قال الشافعى ) ولوكان لواحد حائط فيه خمسة أوسق فباع مره من واحد أو 
اثنين بعدما يبدو صلاحها ففيه الركاة کا وصفت فى مال البائع نفسه › ولو باعه قبل أن يبدو صلاحه 
وم يشترط أن يقطع من واحد أو اثنين ففيه الصدقة ولبيع : فيه فاسد (قال الشافعى ) وان استهلك 
المشترى الرة كلها أخذ رب الخحائط بالصدقة وإن أفلس أخذ من المشترى قيمتها بما اشترى من ثمنها 
العشر + ورد ما بقى على رب الحائط . وإن لم يفلس البائع أخذ بعشرها لأنه كان سبب هلاكها » 


Ea قوله : ولا عليه الخ كذا م فى النسخ > وانظر‎ )١( 
قوله : ولولم بملك » > كذا فى النسخ ولعل «لو» مزيدة من الناسخ . فتأمل »> وحرر . كتبه‎ (۲( 


مص ححه . 
(۳) من هنا إلى آخر الباب قدمه السرا اج البلقينى فى نسخته عن عله الذى اتفقت عليه النسخ › 
وهو باب ميراث المال الآتى > وصنيع البلقينى احسن . كتبه مصححه . 
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وان کان للمشترى غرماء فكان تمن ما استّبلك من العشر عشرة ولا يوجد مثله ومن عشر مثله عشرون 
يوم تؤخذ الصدقة اشترى بعشرة نصف العشر لأنه تمن العشر الذى استبلكه وهو له دون الغرماء وكان 
لرلى الصدقة أن يكون غریا يقوم مقام أهل السهان فى العشرة الباقية على رب الحائط ( قال الشافعى ) 
فإن باع رب"الحائظ عرثة وهى خمسة أوسق من رجلين قبل أن يبدو صلاحها علىأن يقطعاها كان 
البيع جائرا ٠‏ فإن قطعاها قبل أن يبدو صلاحها . > فلا لزكاة فيها وإن تركاها حتى يبدو صلاحها ٠‏ ففيها 
الزكاة . فان أخذهها رب الحائط بقطعها فسخنا البيع بينم لأن الزكاة وجبت فيا فلا يجوز أن يقطع 
فيمنع الزكاة وهى حق لأهلها ولا ا تؤخذ اها تلك ولیست الخال التى أخذها فيها رسول الله صل 
انه عليه وسلم ولا بثبت للمشترى على البائع رة فی تخل وقد شرط قطعها ولا یکون فی هذا البيع إلا 
فسخه ولو رضى البائع بتركها حتى تجد فى نخله ورضى المشتريان لم يرجعا على البائع ع بالعشر لانه قد 
أقبضها جميع ما باعها من الثرة ولا عشر فيه . وعلهم| أن يزكيا بما وجب من العشر (قال الشافعى) 
ولو كانت المسالة عاها فتركها العم يان حتى بدا صلاحها فرضى البائع بتركها ولم يرضه المشتريان كان 
فيها قولان ( أحدهما) أن يبرا على تركها ولا يفسخ البيع ما وجب فيا من الصدقة ( والثاني ) أن يفسخ 
البيع لأنهها شرطا القطع م سارت لإ عور قطعها ا استححل من الصدقة فما (قال الشافعى ) ولو رضى 
أحد المت ن إقرارها والبائع ولم يرضه الآخر جبرا فى القول الأول على إقرارها وفى القول الآخر يفسخ 
نصيب الذى لم برض ويقر نصيب الذى رضى وكان کر جل اشترى نصف المرة وإذا رضى إقرارها ثم 
أراد قطعها قبل الحداد لم يكن له قطعها كلها ولا فسخ للبيع إذا ترك رده مرة لم يكن له رده بعدها » 
وکل هذا اذا باع اع القرة مشاعا قبل أن يبدو صلاحها (قال الشافعى ) فإن كان لرجل حائط فى مره 
لحه ا ق فباع رجلا منه علات بأعيا نين واخر علات بأعيا مين بعدما يبدو صلاحه ففيه العشر 
والبيع بع مفسوخ إلا أن يبيع من كل واحد منهم| تسعة أعشاره وإن كان هذا البيع قبل أن يبدو صلاح المرة 
عا لى أن بقطعاھا فقطعا منہا شيئا وتركا شيئا حتى يبدو صلاحه » فإن كان فما يبقى خمسة أوسق ففيه 
الصدقة والبيع بع فيه كا وصفت فى المسألة قبله فإن لم يكن فا بى من المرة خمسة أوسق فالبيع جائز لا 
بفسخ و يؤخ بأن بقطعها إلا أن يتطوع البائع بتركها هما وإن قطعا المرة بعدما يبدو صلاحها فقالا م 
يكن فيها خمسة أوسق ٠‏ فالقول قولها مع أبمانهم| ولا يفسخ البيع فى هذا الحال قات ين عل 
شىء أخذ بالبينة وإن لم تقم بينة قبل قول رب المال فما طرح عن نفسه به الصدقة أو بعضها إذا لم تقم 
عيابي بحلاف ها قال قال التاق وإذا قات ين أمر لے عله املع أو يعقنها وأفر جا 
بثبت عليه الصدقة أو یز يدها اا بقوله لأنى اما أقبل بينته اذا كانت کا ادعى فا يدفع به عن 
نفسه فإذا أكذيها قبلت قوله فى الزيادة على نفسه وكان أثبت عليه من بينته (قال الشافعى ) وإذا كان 
للرجل الحائط لم بمنع قطع ثمره من حين تطلع إلى أن ترى فيه الحمرة فإذا رؤ بت فيه الحمرة منع قطعه 
حتى يخرص فإن قطعه قبل يخرص بعدما يرى فيه الحمرة فالقول قوله فیا قطع منه وإن أتى عليه كله 
مع ينه . إلا أن بعلم غير قوله ببينة أهل مصره فيؤخذ ذلك منه بالبينة (قال الشافعى ) وإذا أحذت 
ببينته أو قوله اخذ بتمر وسط سوى عر حائطه حتى يستوفى منه عشره ولا يؤخذ منه تمنه ( قال الشافعى ) 
فهذا إن خرص عليه ثم استهلكه أخذ بتمر مثل وسط تمره . 
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باب ميراث القوم امال 


أخبرنا الر بيع قال حرا الشافعى قال واذا ورث القوم الحائط فلم يقتسموا وكانت فى مره كله 
خمسة أوسق فعلهم الصدقة لأنهم < خلطاء يصدقون صدقة الواحد (قال الشافعى ) فإن اقتسموا الحائط 
مثمرا قسما بصح فكان القسم قبل أن يرى فى العرة صفرة أو حمرة فلا صدقة على من لم يكن فى 
نصيبه خمسة أوسق وعلى من كان فى نصيبه خمسة أوسق صدقة (قال الشافعى ) فإن اقتسموا بعدما يرى 
فيه صفرة او حمرة صدق كله صدقة الواحد إذا كانت فى جميعه خمسة أوسق امك اد 
لأن أول محل الصدقة أن يرى الحمرة والصفرة فى الحائط » خرص الحائط أولم بخرص (قال الشافعى) 
فان قال قائل : كيف جعلت صدقة النخل والعنب اللذين تخرضان اول واخرا دون الماشية والورق 
والذهب وإنما أول ما تجب فيه الصدقة عندك وآخره الحول دون المصدق ؟ قيل له إن شاء الله تعالى : ل 
خرصت لمارمن الأعناب والنخل لرسول الله صل الله عليه وسلم حين طابت علمنا أنه لا يخرصها ولا 
زكاة له فيا : ولا قبضها عرا وزبيبا علمنا ان احر ما تجب فيه الصدقة منها ان تصير مرا أو ز زبيبا على 
الأمر المتقدم فإن قال ما يشبه هذا؟ قيل قيل الحج له أول واخران > فأول آخر يه رمى الحمرات والحلق » 
واحر آخريه زيارة البيت بعد الحمرة والحلق . وليس هكذا العمرة ولا إلصوم ولا الصلاة كلها لها أول 
واخر واحد وکل كا سن رسول الله صلى الله عليه وسلم (قال الشافعى ) ولو اقتسموا ولم تر فيه صفرة ولا 
حمرة ثم لم يقترعوا عليه حتى يعلم حق كل واحد منهم او لم يتراضوا حتى بعلم كل واحد منهم حقه حتى 
رك نه صدره او جيه كانت eG‏ الواحد لان القسم لم يتم إلا بعد وجوب الصدقة فيه (قال 
الشافعى ) والقول قول أرباب المال فى أ: نهم اقتسموا قبل أن يرى فيه صفرة أو حمرة إلا أن تقوم فيه بينة 
بغير ذلك (قال الشافعى ) فإن كان ا فاقتسمه اثنان فقال أحدهما اقتسمناه قبل أن 
ترى فيه حمرة او صفرة وقال الآخر. بعدما زفقت نه عدت الصدقة من تفنب الذي افر اا 
اقتسماه بعدما حلت فيه الصدقة بقدر ما زمه ولم تؤخذ من نصيب الذى لم يقر (قال الشافعى ) ولو 
افتسما العرة دون الأرضن والنخل قبل ان يبدو صلاحها کان القسم فاسدا وكانوا فيه على الملك الأول 
(قال) ولو اقتسماه بعدما يبدو صلاحه كانت فيه الزكاة کا يكون على الواحد فى الحالين معا (قال 
الشافعى ) وإذا ورث الرجل حائطا فأئمر أو أنمر حائطه ولم يكن بالميراث أخذت الصدقة من مر الحائط 
وكذلك لو ورث ماشية أو ذهبا أو ورقا فلم يعلم أ او على فحال عليه الحول > أخذت صدقتها لأنها فى 
لك زد حال عقي حرك؟؟. وج لك ب اك ,لا حلم رقا ف واد كان ل جل وال يبد 
الزكاة فارتد عن الإسلام وهرب أو جن أو عته أوحبس ليستتاب أو يقتل فحال الحول على ماله من يوم 
ملكه ففيها قولان أحدهما أن فيها الزكاة لأن ماله لا يعدو أن بموت على ردته فيكون للمسلمين وما كان 
لي ا و الا اب ل و 
لا يؤخذ منہا زكاة حتى ينظر . فان | تملك ماله وأخذت زكاته لأنه لم يكن سقط عنه الفرض وان لم 
يؤجر عليها : وان قتل على ردته لم يكن فى المال زكاة لأنه مال مشترك مغنوم فإذا صار لإنسان منه 
شىء فهو كالفائدة و يستقبل به حولا ثم يركيه > ولو أقام فى ردته زمانا کان کا وصفت ء إن رجع إلى 
الإسلام أخذت مته صندقة ماله + ولیس کالذمی الممنوع المال بالحز ية ولا الحاب ولا المشرك غير الذمى 
لای تي فى ماله غ ألا وی آنا مأمره بالاسلام فإن اسم فلا :وان كم عليه فى رق 
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الناس بأن نلزمه . فإن قال : فهو لا يؤجر على الزكاة » قيل : ولا يؤجر علا ولا غيرها من حقوق 
الناس ن التى تلزمه ويحبط أجر عمله فما أدى منها قبل أن يرتد » وكذلك لا يؤجر على أن يؤخذ الدين منه 


فهو يؤخذ . 


باب ترك التعدى على الناس فى الصدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن محمد بن يحبى بن حبان 

عن القاسم ابن محمد عن عائشة زوج النى صل الله عليه وسلم قالت «مرعلى عمر بن الخطاب رضى 
الله تعالى عنه بغم من الصدقة فراى فيها شاة حافلا ذات ضرع» فقال عمر : وما هذه الشاة ؟» فقالوا : 
شاة من الصدقة فقال عمر : «ما أعطى هذه أهلها وهم طائعون لا تفتنوا الناس لا تأخحذوا 0 ورات 
المسلمين نكبوا عن الطعام » (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى توهم عمر أن أهلها لم يتطوعوا بها ولم بر 
علهم فى الصدقات ذات در فقال هذا . ولو علي أن المصدق جبر أهلها على أخذها لردها عليهم إن 
شاء الله تعالى وكان شبيها أن يعاقب المصدق ٠‏ ولم ارباسا ان تؤخذ بطيب انفس اهلها ( قال الشافعى ) 
وقد بلغنا أن رسول الله صلى الله عليه و قال لمعاذ حين بعثه إلى امن مصدقا «إباك وكرائ ئم أموالهم » 
وفى كل هذا دلالة على أن لا يؤخذ خبار المال في الصدقة وإن أخذ فحق على الوالى رده وأن يحعله من 
ضمان المصدق لأنه تعدى بأخذه حتى يرده على أهله وإن فات ضمنه المصدق وأخذ من أهله ما علييم 
إلا أن يرضوا بأن برد علهم فضل ما بين القيمتين فيردها المصدق وينفذ ما أخذ هو ما هو فوق ذلك لمن 
قسم له من أهل السههان . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن يحبى ابن سعيد عن 
محمد بن يحبى بن 7" حبان أنه قال : أخبرنى رجلان من أشجع أن محمد بن مسلمة الان نصارى كان 
باتہم مصدقا فيقول لرب المال : أخرج إلى صدقة مالك فلا يقود إليه شاة فيها وفاء من حقه إلا قبلها 
(قال الشافعى ) وسواء اعذها الصيدق ولیس فيها تعد أو قادها اليه رب المال وهى وافية وإن قال المصدق 
لرب المال : أخرج زكاة مالك فأخرج أكثر مما عليه » فإن طاب به نفسا بعد علمه » أخذه منه وإلا 
أخذ منه ما عليه » ولا يسعه أخذه إلا حتى يعلمه أن ما أعطاه أكثر ما عليه . 


باب غلول الصدقة 


| أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال فرض الله عز وجل الصدقات وكان حبسها حراما ثم أكد 
بحر يم حبسها فقال عز وعلا « ولا حسبن الذين يبخلون بما اتاهم الله من فضله هو خيرا هم بل هو شر 


)١(‏ قوله : حزرات : جمع « حز رة » كسجدة ودا > وحزرة المال خياره » يقال : : هذا 


حزرة نفسې ٠أى‏ جر عندى وقوله « نكبوا عن الطعام » أى اعدلوا عن الأكولة وذات الدر ونحوها 
0 - بفتح E SE E‏ 
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هم» الآبة وقال تبارك وتعالى « والذين يكنزون الذهب والفضة » إلى قوله وما كنم تكنزون» (قال 
الشافعى ) وسبيل الله والله أعلم مافرض من الصدقة أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن 
عيينة قال أخبرنا جامع بن أبى راشد وعبد الملك بن أعين سمعا أبا وائل يخبر عن عبدالله بن مسعود 
بقول سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول «ما من رجل لا يؤدى زكاة ماله إلا جعل له يوم 
القبامة شجاع اقرع يفر منه وهو بتبعه حتى يطوقه فى عنقه» ثم قرا علينا «سيطوقون ما بخلوا به يوم 
القيامة ) أخبرنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار قال سمعت عبدالله بن 
عمر وهو سال عن الكت فقال هو امال الذى لا تؤدى منه الز ة (قال الشافعى ) وهذا كا قال ابن عمر 

إن شاء الله تعالى لأنهم انما عذبوا على منع الحق فأما على دفن أمواهم وحبسها فذلك غير حرم عام 
وكذلك احرازها والدفن شرب من الاحراز واولا إباحة حبسها ما وجبت فیا الركاة فى حول لأا لا 
تحب حتى تحبس حولا أخنيزنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار © 
عن أبى هر يرة أنه كان يقول : اما" ن كان له مال لم بد زكاته مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زييبتان 
يطلبه حتى يمكنه يقول أنا كنزك» أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن 
ابن طاوس عن أبية قال : استعمل رسول لدعا لی الله عليه وسلم عبادة ابن الصامت على صدقة فقال 
«اتق الله يا أبا الوليد لا تاتى يوم القيامة ببعير تحمله على قحك له رغاء أو بقرة ها خوار أوشاة ©) 
تؤاج » فقال با رسول الله وإن ذا لكذا؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم «إى والذى نفسى بيده إلا 
من رحم الله تعالى » فقال : والذى بعثك بالحق لا اعمل على اثنين ابدا . 


باب ما يحل للناس أن يعطو من أمواهم 


(قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تبارك وتعالى «ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون» الآبة (قال 
الشافعى ) بعنى والله أعلم تأخذونه لأنفسكم من لكم عليه حق فلا تنفقوا ما لا تأخذون لأنفسكم » 
يعنى لا تعطوا ما خبث عليكم والله أعلم وعندكم طيب (قال الشافعى ) فحرام على من عليه صدقة أن 
بعطى الصدقة من شرها وحرام على من له عر ان يعطى العشر من شره » ومن له الحنطة ان يعطى 
العشر من شرها : ومن له ذهب أن يعطى زكاتها من شرها . ومن له إبل أن يعطى الزكاة من شرها إذا 
ول إعطاءها أهلها . وعلى السلطان أن يأخذ ذلك منه > وحرام عليه إن غابت أعيانها عن السلطان 
فقبل قوله ان يعطيه من شرها ويقول : ما له كله هكذا . قال الربيع : أخبرنا الشافعى قال أخيرنا 
سفيان عن داود , بن أى هدعق الشعيى عن جر ير بن عبد الله البجلى قال قال رسول الله صلى الله عليه 

وسلم « إذا أتاكم المصدق فلا يفارقكم إلا عن رضا» (قال الشافعى ) بعنى والله اعلم : أن يوفوه طائعين 
ولا يلووه لا ان يعطوه مر ن أموالهم ما ليس عليهم فبهذا نامرهم ونامر المصدق . 


)١(‏ فى نسخة المسند زيادة أبى صالح السمان بين عبدالله بن دينار وأبى هريرة فحرر السند . كتبه 
مصضحححهة , 
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باب الحدية للوالى بسبب الولاية 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة بن الزبير عن أبى حميد 
الساعدى قال ا ال عو ال ابن اللتبية على الصدقة 
فلا قدم قال : هذا لكم وهذا أهدى إلى فقام النى صلى الله عليه وسلم على المنبر فقالٍ : (ما بال 
العامل نبعثه على بعض ى أعالنا فيقول هذا لكم وهذا أهدى إلى ' ؟ فهلا جلس فی اه زعت أنه 
فينظر أيبذى له أم لا فوالذى نفسى بيده لا بأخذ أحد متا شين إلا جاء به يوم القيامة يحمله على 
رقبته إن كان بعيرا له رغاء أو بقرة ها خوار و ' تيعر ثم رفع يديه حتى رأينا عفرة إبطيه ثم قال 
اللهم : «هل بلغت اللهم هل بلغت ؟» أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عبيئة 
عن عنام بن عور عل بيه عن ى ج ا : بصر عينى ومع أذاق رسول الل صن الله 

عليه وسلم وسلوا زيد بن ثابت : يعنى مثله (قال الشافعى ) فيحتمل قول النبى صلى الله عليه وسام فى 
ابن اللتبية تحر يم الهدية إذا لم تكن اهدية له إلا بسبب السلطان ويحتمل أن اهدية لأهل الصدقات اذا 
كانت بسبب الولاية لأهل الصدقات كا يكون ما تطوع به أهل الأموال ما ليس عليهم لأهل الصدقات 
لا لوالى الصدقات ( قال الشافعى ) وإذا أهدى واحد من القوم للوالى هدية ٠‏ فإن كانت لشىء ء ينال به 
منه حقا أو باطلا ا ء ينال منه حق أو باطل ٠‏ فحرام على الوالى أن يأخذ ها لأن حراما عليه أن 
يستجعل على أخذه الحق لمن ولى أمره . وقد ألزمه الله عز وجل أخذ الحق هم وحرام عليه أن يأخذ هم 
باطلا والحعل عليه أحرم وكذلك إن كان أخذ منه ليدفع به عنه ماكره . أما أن يدفع عنه بالهدية حمًا 
لزمه فحرام عليه دفع الح إذا لزمه . وأما أن يدفع عنه باطلا فحرام عليه إلا أن يدفع عنه بكل حال 
(قال الشافعى ) وإن أهدى له من غير هذين الوجهين أحد من أهل ولايته فكانت تفضلا عاد أو شكر 
الحسن فى المعاملة فلا يقبلها : وان قبلها كانت فى الصدقات . لا بسعه عندى غيره إلا أن يكافئه 
عليه بقدرها فيسعه أن يتموها . (قال الشافعى ) وإن كان من رجل لا سلطان له عليه ولیس بالبلد 
الذى له به سلطان شكرا على حسن ما كان منه فأحب الى أن ن نجعلها لأهل الولاية إن قبلها . أو يدع 
قبوها فلا يأخذ على الحسن مكافأة . وإن قبلها فتموفا لم تحرم عليه عندى . أخبرنا الربيع قال ل أخبرنا 
الشافعى قال وقد أخبرنا مطرف بن مازن عن شيخ ثقة سماه لا يحضرنى ذكر امه أن رجلا ولى عدن 
فأحسن فيا فبعث إليه بعض الأعاجم ببدية حمدا له على إحسانه فكتب فيا إلى عمر بن عبد العز بز 
فأحسبه قال قولا معناه : تجعل فى بيت المال . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن 
عات سلون لاس عن هدام بن غزوة عل ايدان عائقة وض الله عنها أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال «لا تخالط الصدقة ما لا إلا أهلكته» . (قال الشافعى ) يعنى والله أعا أن خيانة الصدقة 


9 8 e 
تتلف المال المخلوط بالخيانة من الصدقة (قال الشافعى ) وما اهدى له ذو رحم اوذو مودة كان مباديه‎ 


. فى القاموس : وبنولتب - بالضم - . حى منهم عبد الله بن اللتبية اه كتبه مصححه‎ )١( 
. بعرت الشاة تيعر » من باب ضرب ومنع يعارا- بالضم -- صاحت . كذا فى كتب اللغة‎ )۲( 


(۳) قوله : أو لشىء ينال منه الخ كذا فى النسخ . وانظر . كتبه مصححه . 
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ن الولاية لا ببعله للولاية فيكون اعطاؤه عل معنى من الخوف ٠‏ فالتنزه اچب وا لمالة 
سوء ٤‏ ولا بأس أن يقبل ويتمول اذا کان على هذا المعنى ما أهدى أو وهب له . 


باب ابتياع الصدقة 

أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال حدثنى شيخ من أهل مكة قال : معت طاوسا وأنا واقف 
على رأسه يسال عن بيع الصدقة قبل أن تقبض فقال طاوس : ورب هذا البيت ما يحل بيعها قبل أن 
تقبض ن ولا بعد أن تقبض (قال الشافعى ) لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر أن تؤخذ ول اغا 
فترد عا لی فقرائهم فقراء اهل السهان . فترد بعينها ولا يرد نا (قال الشافعى ) وإن باع منها المصدق 
شيئا لغير أن بقع لرجل نصف شاة أو ما يشبه هذا فعليه أن يأتى بمثلها أو يقسمها على أهلها لا يحزيه 
الا ذلك (قال) وافسخ بيع المصدق فيها على كل حال إذا قدرت عليه وأكره لمن خرجت منه أن 
يشتريها من يد أهلها الذى قسمت علييم ولا أفسخ البيع إن اشتروها منهم وإنما كرهت ذلك منهم لأن 
رسول الله صل لله عليه وسلم أمر رجلا حمل على فرس فى سبيل الله فرآه يباع أن لا يشتربه وانه يروى 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم« العائد فى هبته أو صدقته كالكلب يعود فى قيئه ١‏ ولم يبن ان رسول 
الله صا لی الله عليه وسلم حرم شراء ما وصفت على الذى خرج من يديه فأفسخ فيه البيع وقد تصدق 
رجل من الانصار بصدقة على ابويه ثم ماتا فامره رسول الله صلى لله عليه وسلم بأخذ ذلك بالمبراث 
فبذلك أجزت أن بملك ما خرج من يديه بما يحل به الملك ( قال الشافعى ) ولا اكره لمن اشترى من بد 
3 ل السههان حقوقهم مها !ذا کان ما اشترى منها مما لم يؤخذ منه فى صدقته ولم بتصدق به متطوعا . 
ارا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عن عزو بنع اران طاوس أن طاوسا ولى 
صدقات اركب لمحمد بن يوسف فكان بات القوم فيقول : زكوا يرحمكم الله . ما أعطاكم الله فا 
أعطوه قبله ثم يسأهم « أين مسا كياهم ؟» فبأخذها من هذا ويدفعها إلى هذا وأنه لم يأخذ لنفسه فى 

عمله ولم يبع ولم يدف إلى الوالى ما شين . وأن الرجل من الركب كان إذا ولل عنه لم يقل له : 
(قال الشافهى ) وهذا بسع من ولم , عندى وأحب ل أن حتاط لأهل السهان فيسل ونحلف من ١‏ نهم 
لأنه قدكثر الغلول فيم وليس لأحد أن يحتاط ولا يحلف ولا يلى حتى يكون يضعها مواضعها > فاما من 
م يكن بضعها مواضعها فليس له ذلك . 


باب ما يقول المصدق إذا أخذ الصدقة لمن يأخذها منه 
اا الربيع قال اا الشافعى قال قال الله تبارك وتعالى لنبيه صل الله عليه وسلم ر حذ من 
أموالهم صدقة تطهرهم » الآبة (قال) والصلاة عا يم بم الدعاء لهم عند أخذ الصدقة مهم (قال) فحق 
على الوالى اذا أخذ صدقة امرىء أن يدعو له وأحب إلى أن يقول : آجرك الله فما أعطيت وجعلها لك 
طهورا وبارك لك فما أبقيت» وما دعا له به أجزأه إن شاء الله . 
باب كيف تعد الصدقة وكيف توسم 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال حضرت عمى محمد بن العباس تؤخذ الصدقات بحضرته يأمر 
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بالحظار فيحظر و يأمر قوما فيكتبون أهل السهان ثم بقف رجال دون الحظار قليلا ثم تسرب الغتم بين 
الرجال والحظار فتمر الغنم نراعاواحدة واثتان وقى يد الدى جح دشا عصا يشير پا وع ین بدى نهد 

بن العباس وصاحب الال معه فإن قال أخطأ » أمره بالإعادة حتى يجتمعا على عدد ثم يأخذ ما وجب 
عله A‏ ركان رف امال : هل له من غنم غير ما أحضره؟ فيذهب با أخذ إلى الميسم فيوسم بميسم 
الصدقة وهو كتاب الله عز وجل . وتوسم الغنم فى اصول اذانها والابل فى افخاذها ثم تصير إلى 
الحظيرة حتى يحصى ما يؤخذ من المجمع ثم يفرقها بقدر ما يرى (قال الشافعى ) وهكذا أحب أن يفعل 
المصدق أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه أنه قال لعمر ابن 
الخطاب رضى الله تعالى عنه : إن فى الظهر ناقة عمياء فقال «امن نع الحزية ام من نعم الصدقة؟ ٠‏ 
فقال أسلم : بل من نعي الحز بة وقال : إن علا ميسم الحزية (قال الشافعى ) وهذا يدل على ان عمر 
رضى الله تعالى عنه كان يسم ومين . وسم جزية » ووسم صدقة . وبمذا نقول . 


باب الفضل فى الصدقة 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن سعيد بن يسار عن أبى 
هريرة قال سمعت أبا القاسم صلى الله عليه وسلم يقول : «والذي نفسى بيده ما من عبد يتصدق 
بصدقة من كسب طيب ولا يقبل الله إلا طيبا ولا يصعد إلى السهاء » إلا طيب إلا كان كأنما يضعها فى 
يد الرحمن فيربها له كا بربى أحدكم ٩‏ فلوه حتى إن اللقمة التاتى يوم القيامة 0 
العظم» , ثم قرأ م يعلموا أنْ الله ل ليا عاد ويأخذ الصدقات» اا الر بيع 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن أ يى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة قال قال رسول 0 
عليه وسلم «مثل المنفق والبخيل كمثل رجلين علا جبتان أو جنتان من لدن ٩7‏ ثديهم| إلى تراقيهم| فإذا 
أراد لمنفق ان ينفق سبغت عليه الدرع أو مرت حتى تخفى بنانه وتعفو أثره وإذا أراد البخيل أن ينفق 
تقلصت ولزمت كل حلقة 'موضعها حتى تاد بعنقه أو ترقوته فهو بوسعها ولا تتسع ) أخبرنا الربيع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن الحسن بن مسلم عن طاوس عن أبى هريرة عن 
النى صل الله عليه وسلم مثله ٠‏ إلا أنه قال فهو يوسعها ولا تتوسع » (قال الشافعى ) حمد الله عز 
وجل الصدقة فى غير موضع من كتابه : فمن قدر على أن يكثر منها فليقعل . 
باب صدقة النافلة على المشرك 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن أمه أمماء بنت 
ا ا 0 الله عليه وسلم : ااصلها؟ قال 
نعم » (قال الشافعى ) ولا بأس أن يتصدق على المشرك من النافلة وليس له فى الفر يضة من الصدقة 


)١(‏ الفلو : - بفتح الفاء وضم اللام وتشديد الواو . الححش أوالمهر إذا فطم . يقال : فلاه عن 
أمه » إذا عزله عنها وفطمه كذا فى كتب اللغة . کتبه مصححه . 
(۲) قوله «ثديبا» بضم الأول وكسر الثاني وتشديد الثالث . جمع «تدى» على فعول . کفلس 


الاه .0> 
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حق . وقد حمد الله تعالى قوما فقال « و بطعمون الطعام» الآبة . 
باب اختلاف زكاة مالا ملك 


اخ الربيع قال اخخيرنا الشافعى قال وإذا سلف الرجل الرجل مائة دينار فى طعام موصوف أو 
غيره سلفا صحيحا فامائة ملك للمسلف وبزکیا كان له مال غيرها يؤدى دينه أو لم يكن يزكيها لحوها 
بوم قبضها ولو أفلس بعد الحول والمائة قائمة فى يده بعينها زكاها وكان للذى له المائة أخذ ما وجد مها 
وأتباعه بما يبقى عن الزكاة وعا تلف منها وهكذا لو أصدق زجل امرأة مائة دينار فقبضتها وحال علا 
الحول فى يديها ثم طلقها زكت المائة ورجع عليها بخمسين لأنها كانت مالكة للكل وإنما انتقض الملك 
فى خمسين بعد تمام ملكها لها حولا وهكذا لولم تقبضها وحال عليها حول فى بده ثم طلقها وجبت 
عليها فيها الزكاة إذا قبضت الخمسين منه أدت زكاة المال : لأنبا كانت فى ملكها وكانت کمن له على 
رجل مائة دينار فقبض خمسين بعد الحول وأبرأه من خمسين وهو قادر على أخذها منه ٠‏ يزكى ما 
مائة (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو طلقھا قبل الحول من يوم نكحها لم يكن عليها إلا زكاة 
الخمسين إذا حال الحول لأنما لم تقبضها ولم يحل الحول حتى انتقض ملكها فى الخمسين (قال 
الشافعى ) ولو أكرى رجل رجلا دارا بمائة دبنار أربع سنين فالكراء حال الا أن يشترطه إلى أجل . 
فاذا حال عليه الحول من يوم أكرى الدار أحصى الحول وعليه ان يزكى خمسة وعشر ين دينارا 
والاختيار له ولا يحبر على ذلك ارک لمائة ٠‏ فإن تم حول ثان فعليه أن يزكي عن خمسين دينارا 
لسنتين يحتسب منها زكاة الخمسة والعشر ين التى أداها فى أول سنة ثم إذا حال حول ثالث فعليه أن 
يزكى خمسة وسبعين لثلاث سنين يحتسب مها ما مضى من زكاته عن الخمسة 
والعشرين والخمسين > فإذا مضى حول رابع فعليه أن يركى مات لأربع 
سنين يحتسب منبا كل ما أخرج من زكاته قليلها وكثيرها (قال الربيع وأبو 
يعقوب ) عليه زكاة المائة ( قال الر بيع ) معت الکتاب كله الا أنى لم أعارض به من ههنا إلى آخره 
( قال الشافعى ) ولوأ a E‏ لدت الا انفسخ الكراء من يوم تنهدم ولم يكن عليه 
اس لقح رز قر قد ويا باح N‏ 
ان وی ما من الكراء منه وهكذا اجارة الارض بالذهب والفضة وغير ذلك مما اكراه امالك من 
غيره ( قال الشافعى ) وإ مما فرفت بن إخارة الأرطية والمنازل والصداق لأن الصدافق شىء ق 
الكال . فإن ماتت أو مات الزوج أو دخل بها > كان لها بالكال . وإن طلقها رجع إلا بنصفه . 
والإجارات لا بملك منها شىء بكاله إلا بسلامة منفعة ما يستأجره مدة فيكون لها حصة من الإجارة فلم 
نجز إلا الفرق بينهما بما وصفت (قال الشافعى ) وملك الرجل نصف المهر بالطلاق يشبه ملكه الشفعة 
تكون ملكا للذى هی في يديه حتى تؤخذ من يديه (قال) وكتابة المكاتب والعبد بخارج والأمة فلا 
يشبه هذا هذا لا يكون عليه ولا على سيده فيه زكاة وان ضمنه مكاتبه او عبده حتى يقبضه السيد 
لور ل او 0 
عليه حال حتى يقبضه وما كان فى ذمة حر فلكه قائم علد (قال الشافعى ) وهكذا كل ما ملك مما فى 
اصله صدقة تبر . > أوفضة » أوغتم » أو بقرء أوإبل . فاما ما ملك من طعام أو تمر أو غيره فلا زكاة 
فيه . إئما الزكاة فما أخرجت الأرض بأن تكون أخرجته وهو بملك ما أخرجت فيكون فيه حق يوم 
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حصاده ( قال الشافعى ) وما اجى الأرض فأديت زكاته ثم حبسه صاحبه سنين فلا زكاة عليه فيه 
لأن زكاته إنما تكون بأن تخرجه الأرض له يوم تخرجه : فأما ما سوى ذلك فلا زكاة فيه تحال إلا أن 
يشترى لتجارة . فأما إن نويت به التجارة وهو ملك لصاحبه بغير شراء فلا زكاة فيه ( قال الشافعى ) 
فإذا أوجف المسلمون على العدو بالخيل والركاب فجمعت غناعهم فحال عليها حول قبل أن تقسم فقد 
أساء الوالى إذا لم يكن له عذر » ولا زكاة فى فضة منها ولا ذهب ولا ماشية حتى تقسم ٠‏ ستقبل ہا 
بعد القسم حولا لأن الغنيمة لا تكون ملكا لواحد دون صاحبه فإنه ليس بشىء ملكوه ه بشراء ولا ميراث 
فاقروه راضين فيه بالشركة وإن للامام أن ينعه قسمه إلى أن يمكنه ولأن فيها خمسا من جميعها قد يصير 

فى القسم فى بعضها دون بعض فليس مها ملوك لأحد بعينه بحال (قال الشافعى ) ولو قسمت 
فجمعت سهام مائة فى شىء برضاهم وكان ذلك الشىء ماشية أوشيئا مما تجب فيه الزكاة فلم يقتسموه 
بعد أن صار همم حتى حال عليه الحول زكوه لأنهم قد ه دون غيره من الغنيمة ودون غيرهم من 
اهل الغنيمة . ولوقسم ذلك الوالى بلا رضاهم لم يكن له أن يلزمهم ذلك ولو قسمه وهم غيب ودفعه 
الى رجل فحال عليه حول لم يكن علي فيه زكاة لأنهم لم كوه . وليس للوالى جبرهم عليه » فإن 
ل ارما ا ی ا شار وال ھی ور رك لوا سج 
اهل الخمس ثم أخرج لهم سهمهم عا لی شىء بعينه ٠:‏ فإنكان ماشية لم يجب عليهم فيه الصدقة » لأنه 
لقوم متفرقين لا يعرفهم فهو كالغنيمة بين المجاعة لا يحصون > وإذا صار إلى أحد منهم شىء استأنف به 
حولا . وكذلك الدنان, ر والتبر والدراهم فى جميع هذا (قال الشافعى ) وإذا - جمع الوالى الفىء ذهبا 1 
ورقا فأدخله بيت المال فحال عليه حول آرت ا را ا د زكاة 
فیا لأن مالكيها لا يحصون ولا يعرفون كلهم بأعيانهم وإذا دفع منه شيئا إلى رجل استقبل به حولا (قال 
الشافعى ) ولو عزل منها الخمس لأهله كان هكذا لأن أهله لا يحصون وكذلك خمس الخمس > فإن 
عزل منها شيشا لصنف من الأصناف فدفعه إلى أهله فحال عليه فى أيديهم حول قبل أن يقتسموه 
صدقوه صدقة الواحد لانم خلطاء فيه » وان اقتسموه قبل الحول » فلا زكاة عليهم فيه . 


باب زكاة الفطر 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلل الله 

عليه وسلم فرض زكاة الفطر م من رمضان على الناس ى صاعا من مر او صاعا من شعير على كل حر وعبد 
ذكر وانثى من المسلمين ٠‏ اخبرنا الر بيع يع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن محمد عن جعفر بن 
محمد عن أيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر على الحر والعبد والذكر والأثى ممن 
ونون باغو اريم وإ انا الهأف و ل احير امالك عل ر بن اسار عل غا صن غيل الله بن 
سعد بن ایی سرح انه سمع ابا سعيد الخدرى يقول : «كنا حرج زكاة الفطر. صاعا من طعام او صاعا 
من شعير أو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب أو صاعا من أقط » (قال الشافعى) رحمه الله تعالى : 
وہذا كله نأخذ وفى حديث نافع دلالة على أن رسول الله صلى الله عليه وسل لم يفرضها إلا على 
المسلمين وذلك موافقة لكتاب الله عز وجل فإنه جعل الزكاة للمسلمين طهورا والطهور لا يكون إلا 
للمسلمين وفى حديث جعفر دلالة على أن النبى صلى الله عليه وسلم فرضها على المرء فى نفسه ومن يمون 
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(قال الشافعى ) وفى حديث نافع دلالة “ سنة بحديث جعفر إذ فرضها رسول الله صا لى الله عليه وسلم 
عل ار والعيك ‏ لا اال ٠‏ وبين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم !نما فرضها على سيده وما 
لا اختلاف فيه أن على السيد فى عبده وأمته زكاة الفطر وهما من يمون ( قال الشافعى ) فعلى كل رجل 
لزمته مؤنة أحد حتى لا يكون له تركها أداء زكاة الفطر عنه . وذلك من جبرناه على نفقته من ولده 
الصغار والكبار الزمنى الفقراء وابائه وأمهاته الزمنى الفقراء وزوجته وخادم ها . > فان كان لما أكثر من 
خادم لم يلزمه أن يزكى زكاة الفطر عنه ولزمها تأدية زكاة الفطر عمن بقى من رقيقها ( قال الشافعى ) 
وعليه زكاة الفطر فى رقيقة الحضور والغيب رجا رجعتهم أولم برج إذا عرف حياتهم لأذ كلا فى 
ملكه . وكذلك أمهات أولاده والمعتقون إلى أجل من رقيقه ومن رهن من رقيقه لأن كل 0 
ملكه وإن كان فيمن يون كافر لم يلزمه زكاة الفطر عنه لأنه لا بطهر بالزكاة (قال الشافعى ) ورقيق 

رقيقه ب ل عي لآل نای و کر الاي قم ر بتر و 
أمواهم عنهم زكاة الفطر إلا أن بتطوع فيخرجها من ماله عنم فتجزى عنهم فإذا تطوع حر ممن يمون 
الرجل فأخرج زكاة الفطر عن نفسه أو امراته كانت أو ابن له أو اب أو آم اجزا عنهم ولم يكن عليه أن 
يخرج زكاة الفطر عنم ثانية فإن تطوعوا ببعض ما عليهم کان عليه أن يتم الباقى عنهم من زكاة الفطر 
(قال) ومن قلت حب عليه أن يزكى عنه زكاة الفطر فاذا ولد له ولد اوكان أحد في ملكه او عياله فى شىء 
من يال اخرويوم عن شور رمضان تارك التامسن: لله هلال كوال وجيت عليه ا الفطر نه وان 
مات من ليلته واذا غابت الشمس من ليلة الفطر ثم ولد ب بينهم أو صار واحد منہم فى عياله لم تجب عليه 
زكاة الفطر فى عامه ذلك عنه وكان فى سقوط زكاة لل علكه بعد الحول وان كان عبد 
ببنه وبين رجل فعا فعلى كل واحد منهم| أن بزكى عنه من زكاة الفطر بقدر ما يملك منه (قال الشافعى ) وإن 
باع عبدا عا لى أن له الخيار فأهل هلال شوال ولم يختر إنفاذ البيع ثم أنفذه فزكاة الفطر على البائع ( قال 
الربيع ) وكذلك لو باعه على أن البائع بتري الا فاه ملز ا 
الشترى والبائع إجازة البيع أو رده فھا سواء وزكاة الفطر على البائع ( قال الشافعى ) ولو باع رجل رجلا 
عبدا على أن المشترى بالخبار فأهل هلال شوال قبل أن يختار الرد أو الأخذ كانت زكاة الفطر على 
المشترى وإن اختار رد البيع إلا أن يختاره قبل الحلال وسواء ء كان العبد المبيع فى يد المشترى أو البائع انما 
أنظر إلى من E‏ ل زكاة الفطر عليه (قال) ولو غصب رجا عه رجحل كانت زا الفط فى 
العبد على مالكه وكذلك لو استاجره وشرط على المستأجر نفقته ( قال الشافعى ) و يؤدى زكاة الفطر عن 
رقيقه الذى اشترى للتجارة و يؤدى عنهم زكاة التجارة معا وعن رقيقه للخدمة وغيرها وجميع ما يملك 
من خدم (قال الشافعى ) وإن وهب رجل ge RN ES‏ 
أهل شوال وقفنا زكاة المطر فان أقبضه اياه فزكاة الفطر على الموهوب له وان م يقبضه فالزكاة على 
الواهب ولو قبضه قبل اليل ثم غابت الشمس وهو فى ملكه مقبوضاً له كانت عليه فيه زكاة الفطر ولو 
رده من ساعته (قال) وكذلك كل ما ملك به رجل رجلا عبدا أو أمة (قال الشافعى ) وإذا أعتق رجل 
نصف عبد بينه وبين رجل ولم يكن موسرا فبقى نصفه رقيقا لرجل فعليه فى نصفه نصف زكاة الفطر 
وان كان للعبد ما يقوت نفسه ليلة الفطر ويومه ويؤدي النصف عن نفسه فعليه اداء زكاة النصف عن 
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نفسه لأنه مالك ما اكتسب فى يومه (قال الشافعى ) وإذا دفع الرجل الى الرجل مالا قراضا فاشترى به 
رقيما فأهل شوال قبل أن يباعوا فزكاتهم على رب الال (قال الشافعى ) ولو مات رجل له رقيق فورثه 
ورثته قبل هلال شوال ثم أهل هلال شوال وم يخرج الرقيق من أيدييم فعليهم فيه زكاة الفطر بقدر 
موار يهم منه (قاك الشافعى ) ولو أراد بعضهم أن يدع نصيبه من ميرائه لزمه زكاة الفطر فيه لأنه قد لزمه 
ملكه له بكل حال ولو أنه مات حين اهل هلال شوال وورثه ورثته كانت زكاة الفطر عنه وعمن يملك 
فى ماله مبداة على الدين وغيره من الميراث والوصايا ( قال الشافعى ) ولو مات رجل فأوصى لرجل بعبد 
او بعبيد فإن کان موته بعد هلال شوال فزكاة الفطر عن الرقيق فى ماله وإن كان موته قبل شوال فلم يرد 
الرجل الوصية ولم يقبلها أو علمها أو لم يعلمها حتى أهل شوال فصدقة الفطر عنم موقوفة 000 
الموصى له قبول الوصية فهى عليه لأنهم خارجون من ملك الميت وان ورثته غير مالكين هم . 
اختار رد الوصية فليست عليه صدقة الفطر عنم : وعلى الورثة إخراج الزكاة عنهم لأنبم كانوا موقوفين 
على ملكهم أو ملك الموصى له (قال الشافعى ) ولو مات الموصى له بهم قبل أن يختار قبوهم أو ردهم 
قام ورثته مقامه فى اخيتار قبو قبولهم أو ردهم ٠‏ فإن قبوهم فزكاة الفطر عنهم فى مال أبهم لأنيم علکه 
ملكوهم الا أن يتطوعوا بها من اموالحم (قال الشافعى ) وهذا اذا اخرجوا من الثلث وقبل ا 
الوصية فإن لم يخرجوا من الثلث فهم شركاء الورثة فيم ٠‏ وزكاة الفطر ينيم على قدر ميراث الورثة 
ووصية أهل الوصايا (قال الشافعى ) ولو أوصى برقبة عبد لرجل وخدمته لآخر حبانه أو وقتا فقبلا . 
كانت صدقة الفطر على مالك الرقبة ولو لم يقبل كانت صدقة الفطر على الورثة لأنهم يملكون رقبته (قال 
الغاففى ) ولومات رجل وعايه دين وترك رقيقا فإن زكاة الفطر فى ماله عنهم فإن مات قبل شوال زكى 
عنهم الورثة لأنهم فى ملكهم حتى بخرجوا بأن يباعوا بالموت أو الدين وهؤلاء بخالفون العبيد يوصى 
بهم ؛ العبيد يوصى بهم خحارجون بأعيانهم من ماله اذا قبل الوصية الموصى له وهؤلاء إن شاء الورثة لم 
يخرجوا من ماله يحال إذا أدوا الدين فإن کان لرجل مكاتب كاتبه كتابة فاسدة . فهو مثل رقيقه يؤدى 
عنه زكاة الفطر . > وان كانت كتابته صحيحه فليست عليه زكاة الفطر لأنه منوع من ماله وبيعه ولا على 
المكاتب زكاة الفطر لانه غير تام الملك على ماله » وإن كانت لرجل ام ولد او مدبرة فعلية زكاة. 
الفطر فيا معا ‏ لأنه مالك ها (قال الشافعى ) ويؤدى ولى المعتوه والصبى عنهم| زكاة الفطر وعمن 
تلزمها مؤنته كا يؤدى الصحيح عن نفسه ( قال الشافعى ) ولا يقف الرجل عن زكاة عبده الغائب 
عي OES ES‏ ل ال 2 وان فعا قعل أنه مات قبل شوال بد 
عنه زكاة الفطر وإن لم يستيقن أدى عنه (قال الشافعى ) وإذا غاب الرجل عن بلد الرجل ٠‏ لم يعرف 
اام ا ا الربيع قال اخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يخرج زكاة الفطر عن غلانه الذين بوادى القرى وخيبر ( قال a‏ وکل 
من دخل عليه حال ونه قري ولوك م GR‏ بود كورية كا لفقا حتهر E‏ 
وعنه » وإن لم يكن عنده إلا ما يؤدى عن عضهم أذاها عن بعض ود بک عنده بو نزت 
ومؤنتهم يومه فليس عليه ولا على من يقوت عنه زكاة الفطر ( قال الشافعى ) فإن كان احد ممن يموت 
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وأجدا لزّحاة الفطر لم أرخص له أن يدع أداءها عن نفسه . ولا يبين لى أن تجب عليه لأنها مفروضة على 
غيره فيه ( قال الشافعى ) ولا باس ان يؤدى زكاة الفطر وناخدها اذا كان محتاجا وغيرها من الصدقات 
المفروضات وغيرها ٠‏ وكل مسلم فى الزكاة سواء ( قال الشافعى ) ولیس على من لا عرض له ولا نقد ولا 
يحد قوت يومه ان يستسلف زكاة . 
باب زكاة الفطر الثانى 
أخبرنا الربيع قال ( قال الشافعى ) أخبرنا مالك بن أنس عن نانع عن ابن عم أن رادجل 
لله عليه وسلم فرض زكاة الفطر من شهر رمضان على الناس صاعا من تمر أو صاعا من شعير على كل حر 
وعبد ذكر وانثى من المسلمين (قال الشافعى ) رحمه الله لا زكاة فطر إلا على مسلم . وعلى الرجل ان 
بركى عن كل أحد لزمه مؤنته صغارا أوكبارا (قال الشافعى ) و يلزمه نفقة امرأته وخادم لها لا أكثر منها 
و يلزم امراته تأدية الزكاة عمن بقى من رقيقها ويلزم من كان له رقيق حضورا أو غيبا كانوا للتجارة أو 
لخدمة رجا رجوعهم أو لم يرجه إذا عرف حياتهم أن يزكى عنهم وكذلك يزكى عن رقيق رقيقه و يزكي 
عن امهات الأولاد والمعتقين إلى أجل > ولا زكاة على أحد فى عبد كافر ولا أمة كافرة » ومن قلت 
تحب عليه زكاة الفطر فاذا ولد أو کان فى ملكه أو عياله فى شىء من نهار آخر يوم من شهر رمضان 
فغابت الشمس ليلة هلال شوال وجبت عليه زكاة الفطر عنه > وان مات من ليلته واذا غابت الشمس 
فى آخر يوم من شهر رمضان ثم ولد له أو ثار أحد فى عياله لم تجب عليه زكاة الفطر وذلك كال بملكه 
بعد الحول وإنما تجب إذا كان عنده قبل أن يحل ثم حل وهو عنده . وإذا اشترى رجل عبدا على ان 
المشترى بالخيار فأهلّ شوال قبل أن بختار الرد أو الأخذ فاختار الرد أو الأخذ فالزكاة على المشترى لأنه 
إذا وجب بيعه ولم يكن الخيار إلا له . ٠‏ فالبيع له . وإن اختار رده بالشرط فهو كمختار رده بالعيب 
ور العبد المبيع فى يد المشترى أو البائع اا أنظر إلى من بملكه فأجعل زكاة الفطر عليه ولو 
ت ل ا ت زكاة الفطر على ولك وروي در رود عبد وق لا حل فقي عاتن زكاة 
الفطر على سيد العبد وإن وهب رجل لرجل عبدا فى شهر رمضان فلم يقبضه الموهوب له حتى أهل 
شوال وقفنا زكاة الفطر فإن أقبضه إياه زكاه الموهوب له وإن لم يقبضه زكاهالواهب وإن قبضه قبل الليل 
ثم غابت الشمس فردّه فعلى الموهوب له زكاة الفطر وكذلك كل ما ملك به رجل رجلا عبدا أو أمة ولو 
مات رجل وله رقيق فورثه ورثته قبل هلال شوال ثم أهل شوال ولم بخرج الرقيق من أيديهم فعلييم 
فهم زكاة الفطر بقدر موار ينهم ولو أراد أحدهم أن بدع نصيبه من ميراثه بعدما أهل شوال فعليه زكاة 
الفطر لأن الملك لزمه بكل حال ۰ واذا كان العبد بعضه حر وبعضه رقيق . أدى الذى له فيه الملك 
بقدر ما بملك وعلى العبد أن يؤدى ما بقى وللعبد ما كسب فى يومه إن كان له ما يقوته يوم الفطر 
ولبلته > وان لم يكن له فضل ما يقوت نفسه ليلة الفطر ويومه فلا شىء عليه وإذا اشترى المقارض رقيما 
فأهل شوال وهم عنده فعلى رب الال زكاتيم وإذا مات الرجل حين أهل شوال فالزكاة عليه فى ماله 
مباداة على الدين والوصايا حت و ملو اي الذين تلزمه النفقة علييم ٠‏ ولو 
مات رجل وأوصى لرجل بعبد 3 فان کان موته بعد هلال شوال وخرج < من الثلث فالركاة على السيد 
فى ماله وإن مات قبل هلال شوال فالركاة على الوصى له إن قبل الوصية ‏ وإن لم يقبلها أو علمها أو 


)١(‏ قوله : وق را ا معد 


لم يعلمها فالزكاة موقوفة فإن اختار أخذه فالزكاة عليه . وإن رده فعلى الورثة إخراج الزكاة عن العبد 
وإن لم يخرج من الثلث فهو شريك للورثة إن قبل الوصية والزكاة علييم كهى على الشركاء وإن مات 
الموصى له قبل أن يختار قبوهم أو ردهم فورثته یقومون ممامه . فان اختاروا قبوله فعلييم زكاة الفطر فى 
مال أبريم ولو أوصى لرجل برقبة عبد وخدمته لآخر حياة الموصى له فزكاة الفطر على مالك الرقبة ولو م 
1 قل ارس لسارت كت زكاة الفطر على الورثة ( قال الشافعى ) وان مات رجل وله رقيق وعليه 
دين بعد هلال شوال فالزكاة عليه فى ماله عنه وعنهم . وإن مات قبل الهلال فالزكاة على الورثة لأنبم 
فى ملكهم حتى يخرجوا فى الدين . ولا يؤدى الرجل عن مكاتبه اذا کانت كتابته لان 
المكاتب أن يؤدى عن نفسه-ء فان كانت كتابته فاسدة فهو مثل رقيقه فيؤدى عنه زكاة الفطر ( قال 
الشافعى ) ويؤدى ولى الصبى والمعتوه عنهما وعمن تلزمها مؤنته كا يؤدى الصحيح ٠‏ وكل من دخل 
عليه هلال شوال وعنده قوته وقوت من يقوته يومه وليلته وما يؤدى به زكاة الفطر عنهم وعنه أداها عنه 
وعنهم فإن لم يكن عنده إلا ما يؤدى به زكاة الفطر عنه أو عن بعضهم أداها . فإن لم يكن عنده إلا 
قوته وقوتهم فلا شىء عليه فإن كان فيهم واجد للفضل عن قوت يومه أدى عن نفسه إذا لم يؤد عنه ولا 
يتبين لى أن تجب عليه لأنها مفروضة على غيره فيه ولا بأس أن يؤدى الرجل زكاة الفطر و يأخذها 
وغبرها من الصدقات المفروضات والتطوع وكل مسلم فى الزكاة سواء وليس على أحد لا شىء عنده أن 
يستسلف زكاة الفطر وإن وجد من يسلفه ولو أيسر بعد هلال شوال لم يحب عليه أن يؤدى لأن وقتها قد 
زال وهو غير واجد ولو يدها كان لح إلى ( قال الشافعى ) واذا باع الرجل عبدا بيعا فاسدا فركاة 
الفطر على البائع ثع لأنه لم بخرج من ملكه وكذلك لورهنه رهنا فاسدا أو صحيحا فزكاة الفطر على مالكه 
وإذا زوج الرجل أمته عبدا فعليه أن يؤدى عنبا زكاة الفطر وكذلك المكاتب > فإن زوجها حرا فمل 
الحر الزكاة إذا خلى بينه وبينها فإن لم يخل بينه وبينا فعلى السيد الزكاة فإن كان الزوج الحر معسرا فعلى 
سيد الأمة الزكاة وإذا وهب الرجل لولده الصغير أمة أو عبدا ولا مال لولده غيره فلا يتبين أن تحب 
الي ل ل ل TE‏ 
والزكاة ة عنهم وأن حبسهم أبوه لخدمة نفسه فقد أساء ولا يتبين أن عليه زكاة الفطر فيهم لأنهم ليسوا من 
تلزمه النفقة عليهم فإن كان لابنه مال أدى منه عن رقيق ابنه وإن استأجر لابنه مرضعا فليس على أبيه 
زكاة الفطر عنها ٠‏ وليس لغير ولى الصبى أن يخرج عنه زكاة فطر وإن أخرجها بغير أمر حاكم ضمن . 


باب مكيلة زكاةالفطر 


ااال بع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن 0 
عليه وسلم فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعا من تمر أو صاعا من شعير » أخبرنا الربيع قال 
اجا انی قال غير الك عن زا بد بن أسلم عن عياض بن دات بن ما بن أى سن أنه مه 
ابا سعيد الخدرى بقول : كنا حرج زكاة الفطر صاعا من طعام او صاعا من د شعير او صاعا من تمر او 
صاعا من زبيب أو صاعا من أقط » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض عن 
داود بن قيس ”مع عياض بن عبدالله ابن سعد بقول : إن أبا سعيد الخدرى يقول «كنا نخرج فى زمان 
النبى صلى لله عليه وسلم صاعا من طعام أو صاعا من أقط أو صاعا من زبيب أو صاعا من تمر أو صاعا 


۷1 


ا م ل لي اح و د N‏ 
ان قال انی ارى : «مدین من معراء الشام تعدل صاعا من عر» فاخذ الناس بذلك » ( قال الشافعى ) 
ولا يخرج من الحنطة فى صدقة الذطر إلا صاع (قال الشافعى ) والثابت عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم العر والشعير ولا أرى أا سعيد الخدرى عزا أن النى صل الله عليه وسلم فرضه ۰ انما عزا ا 
كانوا يخرجونه (قال الشافعى ) وفى سنة رسول الله صل الله عليه وسلم أن زكاة الفطر مما يقتات الرجل 
وما فيه زكاة (قال) وای قوت كان الأغلب على | رجل ادى منه زكاة المطر 27 وان وجد من يسلفه فاذا 
افا لبس عليه زكاة الفطر فلو أيسر من يومه أومن بعده لم يحب عليه إخراجها من وقتها لأن وقتها كان 
وليست عليه ولو انرجا كان اجا إلى له (قال الشافعى ) وإذا باع الرجل العبد بيعا فاسدا فزكاة 
الفطر على البائع لأنه لم بخرجه من ملكه وكذلك لو رهنه رجلا أو غصبه إياه رجل فزكاة الفطر عليه 
لأنه فى ملكه (قال الشافعى ) وهكذا لو باع عبدا بالخيار فأهل شوال قبل أن يختار إنفاذ البيع ثم 
افده كانت زكاة الفطر على المشترى لأنه ملكه بالعقد الأول وإن كان الخيار للمشترى وقفت 0 
الفطر فان اختاره فهو على المشترى وان رده فهر على البائع (قال أو عي وفيه قول اخرء أن زكاة 
الفطر على ابائع من قبل أنه لا يتم ملكه عليه إلا بعد اختياره أو مضى أبام الخيار (قال الشافعى ) وإذا 
زوج الرجل امته العبد فعليه ان يؤدى عنها عنها زكاة الفطر وكذلك المكاتب » فإن زوجها حرا فعلى الحر 
اداء زكاة الفطر عنها وإن كان محتاجا فعلى سيدها زكاة الفطر عنها » ولو زوجها حرا فلم يدخلها عليه او 
منعها منه فزكاة الفطر على السيد ؛ وإذا وهب الرجل لولده الصغير عبدا أو أمة ولا مال للصغير فلا يبين 
أن عل لى أببه فيهم زكاة الفطر وليسوا ممن مؤنته عليه إلا أن تكون مرضعا أو ممن لا غنى للصغير عنه فتازم 
أباه نفقتهم وزكاة الفطر عنهم (قال) فإن حبسهم أبوه لخدمة نفسه فقد أساء ولا يبين أن عليه فيهم 
صدقة الفطر لأنهم ليسوا من تلزمه نفقتهم بكل حال إنغا تلزمه بالحبس لهم » وإن استأجر لابنه مرضعا 
فليس عليه فيها زكاة الفطر ولا يكون لمن ليس بولى أن يخرج من ماله زكاة الفطر وإن أخرجها أو زكاة 
غيرها عع ار رع ذلك إلى الحا كم حتى يأمر من يخرجها عنه إن كانت الحنطة أو 
الذرة أو العلس أو الشعير أ والمرأوا N CN,‏ 
لبون له دى أن تفص "هن ذلك شنا > ولا تقوم الزكاة ولو قومت كان لو أدى صاع زبيب ٩‏ 
ضروع أدى ثمان اصع حنطة (قال الشافعى ) ولا يؤدى من الحب غير الحب نفسه ولا يؤدى دقيمًا ولا 
سويقا ولا قيمته واحب لأهل البادية أن لا يؤدوا أقطا لأنه إن كان لهم قوتا فأدوامن قوت فالفث قوت 
وكذلك لو يقتاتون الحنظل والذى لا شك فيه أن يتكلفوا أداء قوت أقرب أهل البلدان هم لأنهم 
يقتاتون من رة لا زكاة فيها فيؤدون من نمرة فيها زكاة صاعا عن كل إنسان وأهل البادية والقرية فى 
هذا سواء لأن النبى صلى الله عليه وسلم لم بخص أحدا من المسلمين دون أحد ولو أدوا أقطا لم يبن لى أن 


)١(‏ قوله : وان وجد من يسلفه كذا فى النسخ . ولعل هذه الحملة مقدمة من النساخ وحقها 
ا «فاذا Es‏ د ا ا 


وجنس من عنب الطائف اه . كته مصححه . 


ف 


أرى عليهم إعادة : وما أدوا أو غيرهم من قوت ليس فى أصله زكاة غير الأقط فعلهم الإعادة (قال 
الشافعى ) ولا أعلم من بقتات القطنية وإن لم تكن تقتات فلا تجزى زكاة وإن كان قوم يقتاتونها أجزأت 
عنهم زكاة لأن فى أصلها الزكاة (قال) ولا يجوز أن يخرج الرجل نصف صاع حنطة ونصف صاع 
شعير وإن كان قوته الشعير ولا يحو أن بخرج زكاة واحدة إلا من صنف واحد ويجوز إذا كان قوته الشعير 
ان يخرج عن واحد وأكثر شعيرا وعن واحد وأكثر حنطة لأنها أفضل كا يحوز أن بعطى فى الصدقة 
السن التى ھی أعلى ولا يقال جاء بعدل من شعير إنما يقال لهذا جعل له أن يؤدى شعيرا إذا کان قوته لا 
بان الز ة فى شعير دون حنطة وإن كان قوته حنطة فأراد أن يخرج شعيرا لم يكن له لأنه أدنى مما 
يقتات کا لا يكون له أن بخرج ترا ردیثا وتمرا طیبا ولا سنا دون سن وجبت عليه وله أن بخرج نصف 
صاع عر ردىء إن كان قوته وإن تكلف نصف صاع جيد فأخرجه معه اا هذ ف ونين 
والحنطة والشعير صنفان » فلا يجوز أن يضم صنفا إلى غيره فى فى الزكاة وإذا كانت له حنطة أخرج من 
aT‏ ل ل و 

من أعلاه كان أحب إلى ء ولا يكون له أن يخرج من تمر ولا حنطة ولا غيرها إذا كان مسوسا او 
معيبا » لا يخرجه إلا سالا . ويحوز له أن يخرجه قدبما سالما ما لم بتغير طعمه أو لونه فيكون ذلك عيبا 


باب مكيلة زكاة الفطر الثانى 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ز يد بن أسلم عن عياض ابن عبدالله بن سعد أنه 
مع أبا سعيد الخدرى يقول «كنا نخرج زكاة الفطر صاعا من طعام أو صاعا من تمر أو صاعا من شعير 
أو صاعا من زبيب أو صاعا من أقط » وأخبرنا أنس بن عياض عن داود بن قيس أنه مع عياض بن 
عبدالله بن سعد يقول : إن أبا سعيد الخدرى قال : كنا تخرج فى زمان النبى صلی اله عليه وسار صاعا 
من طعام أو صاعا من أقط أو صاعا من زبيب أو صاعا من تمر أو صاعا من شعير فلم نزل نخر جه 
كذلك حتى قدم معاوية حاجا او معتمرا فخطب الناس فكان فيا كلم الناس به أن قال : «انى اری 
المدين من ممراء الشام تعدل صاعاً من تمره فأخذ الناس بذلك (قال الشافعى ) فما يروى عن النبى 
صا لى الله عليه وسلم نأخذ (قال الشافعى ) ويؤدى الرجل من أى قوت كان الأغلب عليه من الحنطة أو 
الذرة او العلس او الشعير أو المر او الزبيب وما ادى من هذا ادى صاعا بصاع رسول الله صلى الله عليه 

ولا يؤدى ما يخرجه من الحب لا يؤدى الا الحب نفسه لا يؤدى سويقا ولا دقيمًا ولا يؤدى قيمته 
ولا زدی أل البادبة من شىء يقتاتنه من الفث والحنظل وغيره أو رة لا تجوز فى الزكاة و يكلفون أن 
يؤدوا من قوت أقرب البلاد ا د الحنطة والذرة والعلس والشعير والعر والزبيب لا غيره وإن 
أدوا أقطا أجزأ عنهم وما ادوا أو غيرهم من شىء ليس فى أصله الزكاة غير الأقط أعادوا (قال 
الشافعى ) ولا أعام أحدا يقتات القطنية ٠‏ فإن كان أحد يقتاتها أجزأت عنه لأن فى أصلها الزكاة وإن لم 
يقتنها لم تجز عنه ولا تجوز أن بخرج رجل نصف صاع حنطة ونصفها شعيرا > وان كان قوته الشعير . لا 
يجوز ان يخرج زكاة إلا من صنف واحد ويحوز ان يخرج عن نفسه وعن بعض من يمون حنطة 


وف 


ويخرج عن بعض بعض من يمون شعيرا كا يجوز أن بعطى فى الصدقة السن الأعلى > وان كان قوته حنطة 
فأراد أن يؤدى شعيرا لم يكن له لأنه أدنى ما يقوت ولا يكون له أن يخرج ترا طيبا وتمرا رديئا ولا شيئا 
CD‏ ردي وو قري جراد إل Cg O‏ 
فلا يحوز أن يخرج من تر أو حنطة ولا غيرهما اذا كان مسوسا ولا معيبا > لا يخرجه الا سالا . 


باب ضيعة زكاة الفطر قبل قسمها 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى : ومنٍ أخرج زكاة الفطر عند محلها أو قبله أو بعده ليقسمها 
فضاعت منه وكان من يحد زكاة الفطر فعليه أن بخرجها حتى يقسمها أو يدفعها إلى الوالى > وكذلك 
كل حق وجب عليه فلا يبرئه منه الا أداؤه ماكان من أهل الأداء الذين بحب عليهم ( قال الشافعى ) 
الم اساي جا ات I‏ ليا 

ستة اسهم لأن سهم العاملين وسهم المؤلفة ساقطان (قال) ويسقط سهم العاملين لأنه تولاها بنفسه 
فليس له أن بأخذ عليه أجرا ويقسمها على الفقراء والمسا كين وفى الرقاب وهم المكاتبون والغارمين وفى 
سبيل الله وابن السبيل فأى صنف من هؤلاء لم يده فعليه ضمان حقه منها (قال الشافعى ) و يعطى 
الرجل زكاة ماله ذوى رحمه إذاكانوا من أهلها. وأقريهم به أحبهم إلى أن يعطيه إياها إذا كان من لا 
رمه ته يكل حال ولو أنفق مله متطوعا أعطاء ميا لأنه ملع بتققيه لا ابا لازمة له قان 
الشافعى ) وأختار قسم زكاة الفطر بنفسى على 1ت عنده ۰ لعا اريخ قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا ES‏ ی مليكة ورجل يقول له إن عطاة أمزق أن 
أطرح زكاة الفطر فى المسجد فقال ابن أ بى مليكة : تاك العلج بغي ر رأيه؟ اقسمها فإنما يعطيها ابن 
هشام أحراسه ومن شاء . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا أنس بن عياض عن أسامة بن 
رت اللبكى انه سان سام بن عبدالله عن الزكاة فقال : أعطها أنت فقلت : ألم يكن | بن عمر يقول 
ادفعها إلى السلطان؟ قال : با لى . ولكنى لا أرى أن تدفعها إلى الاطان انا ا فاك ارا 
الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع أن عبدالله ب: ن عمر كان يبعث بزكاة الفطر التى جمع اة فل 
الفطر بيومين أو ثلاثة . 


باب ضيعة زكاة الفطر قبل قسمها الثانى 


(قال الشافعى ) 0 ن أخرج زكاة الفطر عند محلها أو قبله أو بعده ليقسمها فضاعت منه وكان من 
يمد فعليه أن بخرجها حتى يقسمها أو يدفعها إلى الوالى كذلك كل حق وجب عليه فلا يبرا منه إلا 
بأدائه ٠‏ وتقسم زكاة الفطر على من تقسم عليه زكاة المال لا يحزىء فيها غير ذلك وإذا تولاها الرجل : 
فقسمها قسمها على ستة أسهم . لأن سهم العاملين والمؤلفة قلوبهم ساقطان ويقسمها على الفقراء 
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والمساكين وفى الرقاب . وهم المكاتبون . والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل . فأى صنف من 
هؤلاء م يعطه وهو يحده فعليه ضمان حقه منها وللرجل إذا أخرج زكاة الفطر أن يعطبيا ذوى رحمه إذا 
كانوا من أهلها وأقربهم به أحقهم أن يعطيه اذا كانوا من لا تلزمه نفقتهم : وقسم الرجل زكاة الفطر 
جس" ن وطرحها عند من جمع عنده بجرئه ان شاء الله . كان ابن عمر وعطاء بن ل 
الذى نجع عنده (قال الربيع ) ستل الشافعى عن زكاة الفطر فقال : تليها أنت بيديك أحب إلى من 
أذ ترجه هذ قبل أنك على يقن اذا أعطينا بنفسك a Es‏ 
2 


باب الرجل يختلف قوته 


أخبرنا الربيع قال أخيزنا الشافغى قال واذا كان الرجل بقتات حبوباً مختلفة شعيرا وحنطة وتمرا 
وزبيبا فالاختيا رله أن بخرج زكاة الفطر من الحنطة ومن يبا أخرج أجزأه إن شاء الله تعالى ( قال ) فان 
كان يقتات حنطة فأراد أن يخرج زبيبا أو مرا أو شعيرا كرهت له ذلك وأحببت لو أخرجه أن يعيد 
فيخرجه حنطة لأن الأغلب من القوت كان فى زمن النبى صلى الله عليه روسل بالمدينة العر وكان من 
يقتات الشعير قليلا ٠‏ ولعله لم يكن ا شد بقعات ية E‏ بالطرفة 
ففرض الننى صلى الله عليه وسلم أن عليهم زكاة الفطر من قوم : ولا احب اذا اقتات رجل حنطة ان 
بخرج غيرها وأحب لو اقتات شعيرا أن يخرج حنطة لأنها أفضل . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى 
قال اخبرنا مالك عن نافع ان عبدالله ب ن عم ركان لا يخرج فى ركاة الفطر إلا العر إلا مرة واحدة فإنه 
أخرج شعبرا (قال الشافعى ) 5 افا كان مه مع عبداللا بن عمر وهو يقتات الحنطة وأحب الى ما 
وصفت من إخراج الحنطة (قال الشافعى ) وإن ات و ووا أو سلتا .أو أ ENS‏ 
كانت مما فيه الزكاة فلهم إخراج الزكاة منها لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم اذ فرض زكاة الفطر من 
الطعام وسعى شعيرا وتمرا فقد عقلنا عنه أنه أراد من القوت فكان ماسعي من القوت ما فيه الزكاة فإذا 
اقتاتوا طعاماً فيه الزكاة فأخرجوا منه أجزأ عذهم إن شاء الله تعالى > وأحب إلى فى هذا أن يخرجوا 
حنطة إلا أن يقتاتا تمرا أو شعيرا فيخرجوا أيهم| اقتاتوا . 


باب الرجل يختلف قوته الثاني 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ل بقتات حبوباً شعيرا وحنطة وزبيبا ورا فأحب 
إلى أن يؤدى من الحنطة ومن أيها أخرج أجزأه فإن كان يقتات حنطة فأراد أن بخرج EEE‏ 
شعيرا كرهته وأحببت أن يعيد وإن اقتات قوم ذرة أو دخنا أو أوذا أواستا او اة ما كاك غا ف 
الزكاة فلهم إخراج ح الزكاة مها وكذلك إن اقتاتوا المطنية . 


. الطرفة : بالضم -- ما يستطرف . أى يستملح . كذا فى المصباح . كتبه مصححه‎ )١( 
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باب من أعسر بزكاة الفطر 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال ومن أهل عليه شوال وهو معسر بزكاة الفطر ثم أ يسر من يوم 
الفظر ار تفده ا , عليه زكاة الفطر وأحب إلى , أن يؤدى زكاة الفطر مني أيسر فى شهرها أو غيره 
(قال) وانما قلت وقت زكاة الفطر هلال شوال لأنه خروج الصوم ودخول أول شهور الفطر كا لوكان 
ارخل عل رجل و فى اناا فهر رادل إذا ر هلال رال ذا طلغ افج يبن 1 
هلال شوال . ولو جاز هذا فى كل يوم من شوال بعد يوم وعشر وأكثر ما لم ينسلخ شوال (قال 
الشافعي) رحمه الله تعالى : ولا بأس أن يؤدى زكاة الفطر ويأخذها إذا كان محتاجا وغيرها من 
الصدقات المفروضات وغيرها . وكل مسلم فى الزكاة سواء (قال الشافعى ) وليس على من لا عرض له 
ولا نقد ولا بحد قوت يومه ان يستسلف ركاة . 


باب جاع فرض الزكاة 


أخبرنا الربيع بن سلمان قال ا الشافعي قال : فرض الله عز وجل الزكاة فى غير موضع من 
کا ا فى آخر الزكاة فقال فى غير آبة من كتابه «أقيموا الصلاة واتوا الزكاة » يعنى أعطوا 
الزكاة وقال عز وجل لنبيه صلى الله عليه وسلم « خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم با » الآبة (قال 
الشافعى ) ففرض السعز و لى من له ما نجب فيه الز ة ان يؤدى الزكاة إلى من جعلت له وفرض 
على من ول الأهر أن يؤديها إلى الوالى إذا ¢ يؤدها وعلى الوالى اذا أداها ألا باخدهاامة لأله سهاها 
زكاة واحدة لا زكاتين وفرض ازکاة ما أحكم الله عز وجل وفرضه فى كتابه ثم على لسانه نبيه صلى الله 
عليه وسلم وبين فى أى المال الزكاة وفى أى المال تسقط وكم الوقت الذى اذا بلغه المال حلت فيه الرّكاة 
وإذا لم يبلغه لم تكن فيه زكاة ومواقيت الزكاة وما قدرها فنها حمس ومنها عشر ومنها نصف عشر ومنها 
ربع عشر ومنها بعدد يختلف ( قال الشافعى ) وهذا من بيان الموضع الذى وضع الله به نبيه صلى الله 
عليه وسلم من الإبانة عنه (قال) وكل ما وجب على مسلم فى ماله بلا جناية جناها أو جناها من يكون 
عليه العمل ولا تطوع تطوع به ولا شىء ارك وال حير كا بكار ااي E EE‏ 
ولى الرجل صدقة ماله أو ولى ذلك الوالى فعلى كل واحد ما أن يقسمها حيث قسمها الله ليس له 
خلاف ذلك وقد بينا ذلك فى مواضعه وال الله التوفيق . 


کتاب قسم الصدقات 


(قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى «إانما الصدقات للفقراء والمسا كين والعاملين علا والمؤلفة 


)١(‏ قوله : قد كتبناه فى آخر الزكاة . ثبتت هذه الحملة فى جميع أصول الأم ‏ وانظر عبارة من 


كلا 


قلويهم وقي الرقاب والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل» فأحكم الله عز وجل فرض الصدقات في كتابه ثم 
أكدها فقال «فريضة من الله» (قال) ولیس لأحد ان بقسمها على غير ما قسمها الله عز وجل عليه ذلك ما 
كانت الصاف موجودة لأنه اما يعطى من وجد «للرجال نصيب ما ترك الوالدان والأقربون وللنساء نصيب 

ما ترك الوالدان والأقربون» وكقوله «ولكم نصف ما ترك أزواجكم » وكقوله « وهن الربع مما تركتم » ومعقول 
عن الله عز وجل أنه فرض هذا لمن كان موجودا يوم موت الميت کان ولا عند أن هذه 0 
موجودا يوم تؤخذ الصدقة وتقسم (قال) ودا ا الصدقة من قوم قسمت على من معهم في دارهم من 
أهل هذه السهان ولم تخرج ح من جيرا نهم إلى أحد حتى لا يبقى منهم أحد يستحقها (أخبرنا) مطرف عن معمر 
عن ابن طاوس عن ابيه عن معاذ بن جبل ان قضى : أبما رجل انتقل من حلاف عشيرته فعشره وصدقته الى 
حلاف عشيرته (قال الشافعى) وهو ما وصفت من أنه جعل العشر والصدقة الى جيران امال ولم بجعلها على 
جيران مالك المال إذا ما نأى عن موضع الال . أخبرنا وكيع ابن الحراح أو ثقة غيره أو هما عن زكريا بن 
اس عن بجی بن عبدالله بن صيني عن أبى معبد عن ابن عباس رضى الله عنهما ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال لمعاد بن جبل حين بعثه إلى العن « فإن أجابوك فأعلمهم أن عليهم الصدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد 
على فقرائهم » (قال) وهذا ما وصفت من أنه جعل العشر والصدقة إلى جيران المال ولم نجعلها الى جيران مالك 
الملل إذا نأى عن موضع المال . أخبربا الثقة وهويحى بن حسان عن الليث بن سعد عن سعيد بن أي سعيد 
عن شر يك بن عبدالله بن أبي تمر عن أنس بن مالك ان رجلا قال : با رسول الله . ناشدتك . الله الله أمرك 
أن اد العيدقة د ن أغنيائنا وتردها على فقرائنا ؟ فقال « اللهم نعي ا (قال) ولا تنقل الصدقة من موضع حتى 
لاب فة أحد سدق عا قا 

جاع بيان أهل الصدقات 


( قال الشافعى ) رحمه الله ا ا 
زمن سائلا كان أو متعففا ٠‏ والمسكين من له مال ؛ أو حرفة لا تقع منه موقعا ولا تغنيه . سائلا كان أو غير 
سائا ل (قال) وإذا كان فقيرا أو مسكينا فاغناه وعياله كسبه أو حرفته فلا يعطى في واحد من الوجهين 
شيئا لأنه غنى بوجه . والعاملون عليها المتولو ن لقبضها من أهلها من السعاة ومن أعانهم من عر يف لا 
يقدر على أخذها الا بمعرفته ٠‏ فأما الخليفة ووالى الام العظيم الذى تولى أخذها عامل دونه فليس له 
فيا حق وكذلك من أعان واليا على قبضها م ييه لغنى عن معونته فليس له فى سهم العاملين حق 
وسواء كان العاملون عليها أغنياء أو فقراء من اهلها كانوا أو غرباء إذا ولوها فهم العاملون : و يعطى 
أعوان إدارة والى الصدقة بقدر معوناتهم عليها ومنفعتهم فيا > والمؤلفة قلوهم من دخل فى الإسلام . 
ولا يعطى من الصدقة مشرك بتألف على الإسلام ٠‏ فإن قال قائل : أعطى النبى صلى الله عليه وسلم 
عام حنين بعض المشركين من المؤلفة : فتلك العطايا من الفىء ومن مال النبى صلى الله عليه وسلم 
خاصة لا مر ن مال الصدقة ومباح له أن يعطى من ماله وقد حول الله تعالى المسلمين أموال المشركين لا 
لرن أمواهم وجعل صدقات المسلمين مردودة فهم کا سمى لا على من خالف دينهم (قال) 
والرقاب المكاتبون من جيران الصدقة فان اتسع لهم السهم أعطوا حتى يعتقوا وان دفع ذلك الوالى إلى 
من يعتمهم فحسن وان دفع إلييم أجزأه وان ضاقت السهان دفع ذلك إلى المكاتبين فاستعانوا بها فى 
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كتابتهم . والغارمون صنفان . صنف ادانوا فى مصلحتهم اوو غير معصية ثم عجزوا عن أداء 
ذلك فى العر ض والنقد فيعطون فى غرمهم لعجزهم . فان كان لهم عروض أو نقد بقضون منه ديونهم 
فهم أغنياء لا يعطيهم منها شيئا و بقضون من عروضهم أو من لعودهم ديونهم وإن قضوها فكان قسم 
الصدقة وهم ما ونون له أعناء لم يعطوا شيئا وان کان وهم فقراء أ ومسا كين فسألوا بأى الأصناف 
كانوا أعطوا لأنبم من ذلك الصنف وم بعطوا من صدقة غيره ( قال )وإذا بقى فى أيدييم من أموالهم ما 
اكروة اه ES A‏ حيط به لم يعطوا من السهان شيئاً لأنبم م من أها ل الى يوانم 
قد يبرءون من الدب" ن فلا يعطوا حتى لا يبقى لهم ما یکونون به أغنياء (قال ) وصنف ادانوا فى حالاات 
واصلاح ذات بين ومعروف وهم عروض حمل حالاتہہ او عامتها ا ذلك مهبم وان ۾ 
يفتقروا فيعطى هؤلاء ما يوفر وهم كا يعطى اهل الحاجة من الغارمين حتى يقضوا غرمهم . أخبرنا 
سفيآن بن عيينة عن هرون بن ' رياب عن كنانة بن نععم عن قبيصة بن محارى الملالى قال حملت 
حال فاتيت. رسو الله صل لله عليه وسلم فسألته فقال «نؤديها أو نخرجها عنك غدا إذا قدم نعم 
الصدقة يا قبيصة المسألة حرمت إلا فى ثلاث رجل تحمل حالة فحلت له المسالة حتى يؤديا ثم 
يمسك ٠‏ ورجل اصابته فاقة أو حاجة حتى شهد له أو تكلم ثلاثة من ذوى الحجا من قومه أن به 
حاجة أو فاقة فحلت له المسألة حتى يصيب سدادا من عيش أو قواما من عيش ثم يمسك . ورجل 
أصابته جائحة فاجتاحت ماله حتى يصيب سدادا من عيش أو قواما من عيش ثم بمسك وما سوى 
ذلك م ن المسألة فهو سحت » (قال الشافعى ) ويبذا نأخذ وهو معنى ما قلت فى الغارمين وقول النبى 
صل الله عليه وسلم ١‏ نحل المسألة فى الفاقة والحاجة » يعنى والله أعلم من سهم الفقراء 0 له 
العارد قرا عدا RS‏ يعويت مادا مز عدا يعنى والله أعلم أقل من | سم دي 
ويدليك تقول ودلاك بعرت ترج من باقر زو لي يه غزا من 
جيران الصدقة فقيرا كان أو غ غنيا ولا يعطى منه غيرهم إلا أن يحتاج إلى الدفع فع علهم فيعطاه من دفع 
عنهم المشركين وابن السبيل من جيران الصدقة الذي ن ربوك السفر فى غير معصية فيعجزون عن باو 
ا د سفرهم وأما ابن ن اسيل يقدر عا لى بلوغ سفره بلا معونة فلا يعطى لأنه من دخل 
فى مله من لا تا ل له الصدقة وليس ممن ١‏ ستننى أنها تحل له وتخالف للغازى فى دفع الغازى بالصدقة 
عن جاعة أهل الاسلام م ومخالف لنغار رم الذء ی ادان فى منفعة أهل الاسلام وإصلاح ذات الب نوالعامل 
الغنى بصلاح اح أهل الصدقة وهو عخالف للغنى يبدى له المسلمون لأن الهدية تطوع من ملعك :أن 
الغنى اا وهذا يدل على أن الصدقة والعطايا غير المفروضة تحل من لا تحل له 
الصدقة من ال محمد صلى الله عليه وسلم وهم أهل الخمس ومن الأغنياء من الناس وغيرهم . 


باب من طلب من أهل السهان 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : الأغلب من اموز الناس نهم غير اغنياء حتى يعرف غناهم ومن 
طلب من جيران الصدقة باسم فقر أو مسكنة أعطى ما م بعلم منه غيره . أخيرنا سفيان عن هشام بن 


. قوله : رياب . براء مكسورة ومثناة تحتية ثم موحدة كا فى شرح مسل . كتبه مصححه‎ )١( 


۷۸ 


عروة عن اه عن عبدالله ابن عدى بر ن الخيار قال حدثنى رجلان آنا اتا رسول الله صلى الله عليه 
وسل يسألانه ه.: لا دن النظر وصوب ثم قال «ان شئمًا ولاحظ فيا لغنى ولا لقوى 
مکتسب ؛ (قال الشافعى) رأى | لنبى صا لى الله عليه وسلم جلدا ظاهرا يشبه الاكتساب الذى يستغنى به 
وغاب عنه العلم فى ل ا 9 
لضعف حرفة فأعلمها أنبما إن ذكرا أا لا غنى لما بمال ولا كسب أعطاها . فإن قبل : 

أعلمها " ؟ قبل حيث قال «لاحظ فها لغنى ولا لقوى مكتسب» أخبرنا إبراهم بن 0 
رنحان بن يزيد قال معت عبدالله بن عمرو بن العاص ن يقول : لا تصلح الصدقة لغنى ولا لذى مرة . 
أخيرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء ابن يسار : ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا حل 
الصدقة إلا لغاز فى سبيل الله أو تحال غلا أو لغارم أو لرجل اشتراها بماله أو لرجل له جار مسكين 
فتصدق على المسكين فأهدء ى المسكين للغنى » ( قال الشافعى ) وببذا قلنا يعطى الغازى والعامل وإن كانا 
غنيين والغارم فى المالة على ما أبان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا غارما غيره إلا غارما لا مال له 
يقضى منه فيعطى فى غرمه ۰ ومن طلب سهم ابن السبيل وذكر انه عاجز عن البلد الذى يريد إلا 
بالمعونة أعطى على مها ل معنى ما قلت من أنه غير قوى حتى تعلم قوته بالمال ومن طلب بأنه يغزو و أعطى 
غنيا كان أو فقيرا . ومن طلب بأنه غارم أو عبد بأنه مكاتب لم بعط إلا ببينة تقوم على 0 
أصل أمر الناس ا مين حتى بعلم غرمهم والعبيد أنهم غير مكاتبين حتى تعلم كتابتهم ٠‏ و 

طلست ياه اند ن المؤلفة ة قلوهم لم يعط إلا أن يعلم ذلك ٠‏ وما وصفته يستحق به أن يعطى من 3 


المؤلفة . 
باب عام قاسم الصدقة بعدما أعطى غير ما عام 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : إذا أعطى الوالى القاسم الصدقة من وصفنا أن عليه أن يعطبه 
بقوله أو بينة تقوم له ثم علم بعد إعطائهم أ اهم غير مستحقين لا أعطاهم تزع ذلك منهم وأعطاه غيرهم 
من يستحقه (قال) وإن أفلسوا به أو" فاتوه فلم بقدر خم على مال ولا عين فلا ضهان على الوالى لأنه 
امین ل ن يعطيه وياخذ منه لا لبعضهم دون بعض وإن أخطا وما كلف فيه الظاهر مثل الحكم فلا 

تش الا ت ٠‏ ومتى ما قدر على ما فات من ذلك أو قدر على غيره أغرمهموه وأعطاه الذين 
استحقوه يوم كان قسمه ( قال الشافعي ) وان كانوا ماتوا دفعه إلى ورثته ان كانوا فقراء أو أغنياء دفعه 
اليم لا بم استحقوه فى اليوم الذى أعطاه غيرهم وهم يومئذ من أهله . ٠‏ وإن كان المتولى القسم رب 
0 دون ا 2 ن أعطاه ليس من أهل السههان أماما أعطاهم على مسكنة وفقر وغرم او 
ابن سبيل فإذا هم ماليك أو ليسوا على الحال التى أعطاهم لها رجع عليهم فأخذه منهم فقسمه على 
أهله فإن ماتوا أو أفلسواٍ ففيها قولان احدهما أن عليه ضمانه وأداءه إلى أهله ومن قال هذا قال على 
صاحب الزكاة أن يوفيها أهلها ولا يبرئه منها إلا أن يدفعها الى أهلها كا لا يبرئه ذلك من شىء لزمه فأما 
الوالى فهو امہ مين فى أخذها وإعطائها ألا ترى أنه لا يضمن صاحب الصدقة الدافع إلى الوالى وأنه يبرا 
بدفعه إليه الصدقة لأنه أمر بدفعها إليه . والقول الثانى أنه لا ضهان على ا المنداقة إذا قسمها 


. كيا یفده قوله : فلم بقدر الخ . كتبه مصححه‎ ٠ فاتوه : أى سبقوه واعجزوه‎ )١( 


۷۹ 


على الاجتباد كا لا يضمن الوالى (قال) وإن أعطاها رجلا على أن يغزو أو رجلا على أن يسير من بلد 
إلى بلد : فاقاما تزع من الذى أعطاهما وأعطاه غيرهما ممن يخرج إلى مثل مخرجها . 


باب جاع تفريع السهان 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ينبغى لوالى الصدقة أن يبدأ فیامر ناف 52-8 آهل السهان 
و بوضعون مواضعهم ويحصى كل أهل صنف منهم على حدتهم فيحصى أسهاء الفقر مَراء والمسا كين 
و یعرف کم يخرجهم من الفقر أو المسكنة الاو اسم الغنى واسماء الغارمين ومبلغ عاك راكد 
منهم وابن السبيل وكم ببلغ كل واحد منم البلد الذى ير يد والمكاتبين وكم يؤدى كل E‏ 
بعتقوا وأسماء ء الغزاة وكم يكفيهم على غاية مغازيهم ويعرف المؤلفة قلوهم والعاملين عليها وما يستحقون 
لهم حتى يكرت قف الا فا عم راغا مل شيف ما وما معرفة أهل السهان أو بعدها 
ثم يحزىء الصدقة تمانية أجزاء ثم يفرقها ك أصف إن شاء الله تعالى وقد مثلت لك مثالا كان المال تمانية 
آلاف فلكل صنف ألف لا يخرج عن صنف منهم من الألف شىء وفييم أحد يستحقه فأحصينا 
الفقراء فوجدناهم ثلاثة والمسا كين فوجدناهم مائة والغارمين فوجدناهم عشرة ثم ميزنا الفمراء 
فوجدناهم بخرج واحد منهم من الفقر عائة واخحر من الفقر بثلمائة وآخر من الفقر بسمائة فأعطينا كل 
واحد ما يخرجه من الفقر إلى الغنى وميزنا المساكين هكذا فوجدنا الألف يخرج المائة من المسكنة إلى 
الغنى نأعطيناهموها على قدر مسكتهم كا وصفت فى الفقراء لا على العدد ولا وقت فيا يعطى الفقراء 
لمكن نينا عترم الا كرا ررق ايم اسم أغنياء ء لا غنى سنة ولا وقت ولكن ما يعقل 
انهم خارجون به من الفقر أو المسكنة داخلون في أول منازل الغنى اناغ أحدهم درهم مع كسبه أو 
ماله لم يزد عليه وان لم يغنه الألف أعطيها إذا اتسعت الأسهم فان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
«لاحظ فيها لغنى » والغنى اذا كان غنيا بالمال «ولا لقوى مكتسب» يعنى والله تعالى اعم ولا فقير 
اشغ كلانه إن الغناءين ولكنه صلى الله عليه وسلم فرق الكلامين لافتراق سبب الغناءين 
فالغنى الأول الغنى بالمال الذى لا يضر معه ترك الكسب و يزيد فيه الكسب وهو الغنى الأعظم . 
والغنى الثانى الغنى بالكسب فإن قيل : قد يذهب الكسب بالمرض . قيل : و يذهب المال بالتلف وإعا 
بنظر إليه بالحال التي يكون فها القسم لا في حال قبلها ولا E E‏ 
وما بعدهالا يعرف ما هوكاتن فيه وان الاحكام على يوم بكون فيه القسم 
والقسم يوم يكون الاستحقاق ووجدنا الغارمين فنظرنا في غرمهم فوجدنا الألف تخرجهم معا 
من الغرم على اختلاف ما يخرج كل واحد منهم فأعطيناهم الألف كلها على مثال ما أعطينا 
الفقراء والمساكين ثم فعلنا هذا في المكاتبين كا فعلناه في الفقراء والمساكين .الغارمين ثم نظرنا 
فى أبناء السبيل فيزناهم ونظرنا البلدان التى يريدون فإن كانت بعيدة اغطنای , الحملان 
والنفقة . وإن كانوا يريدون البداءة فالبداءة وحدها . وان كانوا يريدون البداءة والرجعة فالبداءة 
والرجعة والنفقة مبلغ الطعام والشراب والكراء . وإن لم يكن هم ملبس فالملبس بأقل ما يكني من کان من 
أهل صنف من هذا وأقصدة . وإن کان المكان قر يبا وابن السبيل ضعيفا فهكذا وان کان قر یا 


م١‎ 


بن السبيل قويا » فالتفقة دون الحمولة اذا كان بلادا بمشى مثلها مأهولة متصلة المياه مأمونة فان ١١‏ 
2 مباهها أو اخافت رت أعطوا الحمولة ثم صنع بهم فيها کا وصفت فى أهل السهان 
قبلهم بعطون على المؤنة لا على العدد و يعطى الغزاة الحمولة والرحل | والسلاح والنفقة والكسوة فإن اتسع 
المال ز يدوا الخيل وان لم يتسم فحمولة الأبدان بالكراء ويعطون الحمولة بادئين وراجعين وان كانوا 
ير يدون العام أعطوا المؤنة بادئين وقوة على المقام بقدر ما ير يدون منه على قدر مغازيم ومؤناتهم فا لا 
على العدد وما أعطوا من هذا ففضل فى أيديهم لم يضيق عليهم أن يتمولوه ولم يكن للوالى أخذه منهم 
بعد أن يغزوا وكذلك ار ن السبيل (قال ولا نظ ١‏ خد هك المؤلفة قلوهم على الاسلام ولا إن كان 
مسلا الا أن , نل بالسلمين تازلة لا تكون الطاعة للوالى فيا قامة ولا أهل الصدقة 9 المولين أقوياء على 
استخراجها الا بالمؤلفة لها وتكون بلاد أهل الصدقات ممتنعة بالبعد أوكثرة الأهل أو منعهم من الأداء 
أو يكون قوم لا يوثق بثباتهم فيعطون منها الشىء على ما قدر ما يرى الإمام على اجتهاد الإمام لا يبلغ 
اجتهاده فى حال أن يزيدهم على سهم المؤلفة وينقصهم منه إن قدر حتى يقوى بم على اخذ 
الصدقات من أهلها ؛ وقد روى أن عدى بن حاتم أتى أبا بكر بنحو ثلائة بعير صدقة قومه فأعطاه منها 
ثلاثين بعيرا وأمره بالحهاد مع خالد فجاهد معه بنحو م : الع عل : ولعل أبا بكر أعطاه من سهم 
لمؤلفة إن كان هذا ثابتا فإنى لا أعرفه من وجه يثبته أهل الحديث وهو من حديث من ينسب إلى بعض 
أهل العلم بالردة (قال) ويعطى العاملون عليها بقدر أجور مثلهم فها تكلفوا, من السفر وقاموا به من 
الكفاية لا يزادون عليه شيئا و ينبغى للوالى أن يستأجرهم أجرة فإن أغفل ذلك أعطاهم أجر أمثالهم فإن 
ترك ذلك لم يسعهم أن يأخذوا إلا قدر أجور أمثالهم وسواء كان ذلك سهها من أسهم العاملي: ن أوسهم 
العاملين كله اعا لهم فيه أجور أمنالهم فان جاوز ذلك سهم العاملين ولم يوجد اعد من أمل الأمانة 
والكفاية يل الا بمجاوزة العاملين رأيت أن يعطيهم الوالى سهم العاملين تاما و يز يدهم | قدر أجور أمثاحم 
معي الى فل اله عل وم ا ا 
امثالهم ما رايت ذلك والله اعلم ضيما عليه ولا على العامل أن يأخذه لأنه إن لم يأخذه ضاعت الصدقة 
00 تم يكون , بالموضع فيستاجر عليه إذا خيف ضيعته من يحفظه وإن أتى ذلك على كثير 
منه وقلا یک ss‏ عن مبلغ أجرة العامل وقد يوجد من أهل الصدقة اميق يرضى 

لير وأقل منه فيولاه ات الى . 


باب جاع بيان قسم السهان 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وجاع ما قسمنا على السهان على استحقاق كل من سمى لا على | العدد 
ولا عل أن سے کل صنت ھا وان بر اغات إليه ولا بیع اوو هاچ أن بأخذوا 
من غيرها اذا فضل ع ن غيرهم لأن الله عز وجل أعطى كل صنف منهم سها موقتا فأعطيناه بالوجهين 


. انتاطت المیاه : أى بعدت > كذا فى كتب اللغة . كتيمصححه‎ )١( 
قول : المولين كذا فى النسخ ولعله حرف من النساخ والوجه «المولون» بالواو . لأنه صفة للمدفوع‎ )5( 


الام مج ۸١‏ 


معا فكان معقولا أن الفقراء والمسا كين والغارمين إذا أعطوا حتى بخرجوا من الفقر والمسكنة إلى الغنى 
والغرم إلى أن لا "بكرو غارمين ل يكن هم ف السهان ر وصاروا أغنيا 31 م يكن للا العا عل 
000 اح وكان ابن ابعل والغازى 0 ثما وصفت ا مؤنة 56 وغزوهم وأجرة 
الوالى العامل على الصدقة ولم يخرجهم من اسم أن يكونوا بنى سبيل ولا غزاة ولا عاملين ما كانوا 
مسافر ين وغزاة وعالا > فلم بعطوا إلا بالمعنى دون جاع الاسم ء وهكذا المؤلفة قلوهم لا يزول هذا 
الاسم عنهم » ولو أعطى كل صنف من هؤلاء كل السهان (قال) فهم يجتمعون فى المعانى التى يعطون 
بها وإن تفرقت يهم الأسماء . 


باب اتساع السهان حتى تفضل عن بعض أهلها 


أخبرنا الربيع قال : (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فإذا اتسعت السهان فقد مثلت لها مثالا 
كانت السههان مانية اللاف فوجدنا الفقراء ثلاثة يخرجهم من من الفقر مائة والمسا كين خمسة بخر جهم 

من المسكنة مائتان والغارمين أربعة بخرجهم من الغرم الف » فيفضل عن الفقراء تسعائة ٠‏ وعن 
ا عما مائة واستغرق الغارمون سهمهم ١‏ > فوقفنا الألف وسبعائة التى فضلت عن الفقراء 
والمساكين » فضممناها الى السهان الخمسة الباقية سهم الغارمين وسهم المؤلفة وسهم الرقاب وسهم 
سبيل الله وسهم ابن و 2C‏ ابتدأنا بالقسم بين هؤلاء الباقين كابتدائنا لو كانوا هم أهل السههان 
ار یق لمعيل عد ی 
منهم فإذا استغنى صنف منهم بأقل من سهمه جعل فى جملة الأصل وهو المن وما رد عليم من 
الفضل عن أهل السهان ‏ وأرد الفضل عنه على أهل السهان معا » كا أرد عليه وعلى أهل السهان معه 
الفضل عن غيره . 


باب اتساع السهان عن بعض وعجزها عن بعض 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فإذا كانت السهان ثمانية آلاف فكان كل سهم ألفا فأحصينا 
الفقراء فوجدناهم خمسة يخرجهم من الفقر خمسمائة ووجدنا المسا كين عشرة بخرجهم من المسكنة 
خمسوائة ووجدنا الغارمين عشرة يخرجهم من الغرم خمسة آلاف فسأل الغارمون أن يبدأ بالقسم بينهم 
فوضى على قدر استحقاقهم بالحاجة فليس ذلك لهم ويعطى كل صنف منهم سهمه جتى يستغنى عنه 
فإذا استغنى عنه رد على أهل السهان معه ولم يكن أحد منهم بأحق به من جميع أهل السهان ثم هكذا 
بصنع فى جميع أهل السهان 7" وفى كل صنف منهم سهمه ولا يدخل عليه غيره حتى يستغنى ثم لا 
يكون احد احق بالفضل عنه من أهل السهان من غيره » فإن اختلف غرم الغارمين فكان عدتهم عشرة 


)١(‏ وفى : فعل ماض مبنى للمفعول كن التوفية و «كل صنف» نائب فاعل « وسهمه » مفعول ثان . كتبه 


مضصحده 


كم 


وغرم أحدهم مائة وغرم الآخر ألف وغرم الآخر خمسمائة فسألوا أن بعطوا على العدد لم يكن ذلك هم 
وجمع غرم كل واحد منهم فكان غرمهم عشرة آلاف وسهمهم ألفا فيعطى كل واحد منهم عشر غرمه 
بلقا نما بلك > فيعطى الذى غرمه مائة عشرة » والذى غرمه ألف مائة . والذى غرمه خمسمائة خمسين 
فيكونون قد سوى بينم على قدر غرمهم لا على عددهم ولا يزاد عليه فان فضل فضل عن اجه 
اها ل السهان معهم عيد به عليهم وعلى غيرهم فأعطى كل واحد منهم ما بصيبه لعشر غرمه فإذا لم تكن 
رقاب ولا مؤلفة ولا غارمون ابتداً القسم على خمسة أسهم ففضت الهانية أسهم عليه أخياسا ٠.‏ وهكذا 
كل صنف منہم لا يوجد » وکل صنف استغنى عيد بفضله على من معه من آهل السهان ٠‏ ولا يخرج 
م ن الصدقة شىء عن بلده الذى أخذت به » قل ولا كثر : حتى لا يبقى واحد من أهل السهان الا 
أعطى حقه . ولو فقد أهل السهان كلهم إلا الفقراء والعاملين . قسمت القانية عليم : > حتى يوفى 
الفقراء ما يخرجهم من الفقر . و يعطى العاملون بقدر إجزائهم . 


باب ضيق السههان عن بعض أهلها دون بعض 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو كانت السهان ثمانية وأهل السههان وافرون فجمعنا الفقراء 
فوجدناهم 0 ووجدنا المساكين مائة بخرجهم من المسكنة الف والغارمين فوجدناهم ثلاثة يخرجهم 
ا لفسأل اف ازا تين أن يدر لال تكله مين قري عل خاو انط هم ر 
ذلك لهم . وأعطى كل صنف:منہم كاملا وقسم بين أهل كل ) صنف على قدر استحقاقهم فإن اغناهم 
فذاك وإن لم يغنهم لم يعطوا شيئا الا ما فضل عن غيرهم من أهل السهان : وإن لم يفضل عن غيرهم 
شىء لم بزادوا على سهمهم :دل كات ا علطا اف الهان حم كلهم فر يكن برسي 
يستغنى بسهمه ٠‏ أو فى كل صنف منہم سهمه : : لم يزد عليه لانه لیس فى المال فضل يعاد به عليه ولو 
كان أها محا ان لكر و ارا ل المي وأهل كل صنف منهم 
بخاف هلاكهم لكثرتهم وشدة حاجتهم وضيق سهمهم لم يكن للوالى ان يز يدهم على سهمهم من 
سهم غيرهم حتى يستغنى غيرهم ثم يرد فضلا إن كان عليهم مع غيرهم وم جعلهم أولى بالفضل من 
0 > وان كانوا أشد حاجة . كا لا يحعل ما قسم لوم عا لى قوم بمعنى لغيرهم لشدة حاجة ولا 
غ وک توف کا ل غ وا بسع خی السهان روات اهل يلد وا ر 
حتى يخاف تلفهم وأهل بلد آخر مخصبون لا يخاف عليهم لم يجز نقل صدقاتهم عن جيرتهم حتى 
يستغنوا فلا بنقل شىء جعل لقوم إلى غيرهم أحوج منهم لأن الحاجة لا تحق لأحد أن يأخذ مال غيره . 


)١(‏ بياض ايع النسخ خ التى بيدنا 
(۲) قوله ااهل كل E‏ فى النسخ : ولعل لفظ «كل » هنا من زيادة النساخ . فانظر . 


کته مصححه . 


AY 


باب قسم المال على ما يوجد 


0 الشافعى ) وأى ال اغدت من الد قسم المال عل وجهه وم يبدل بغيره ول م يبع > فان 

حق أهل السهان فى عير اويقرة اوغا أو دينار أو درهم أوا جنم فيه اثنان من اهل السهان 

3 أعطوه واشرك بينهم فيه کا يعطى الذى وهب هم وأوصى هم به وأقر لهم به واشتروه بأموالهم 

اا سدقم ا ف ماي جه اللو عل | قدر ما استحقوا منه وهكذا 

بصنعء نع فى جميع اصناف الصدقات لا يختلف فيه فى الماشية كلها والدنانير والدراهم حتى يشرك بين 

النفر فى الدرهم والدينار ولا باع علهم بغيره ولا اتباع الدنانير بدراهم ولا الدراهم بفلوس ولا حنطة م 
يفرق بينهم » وأما القر والزبيب وما أخرجت الأرض فإنه يكال لكل حقه . 


باب جاع قسم المال من والوالى ورب المال 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وجميع ما أخذ من مسلم من صدقة فطر وخمس ركاز وزكاة 
معدن وصدقة ماشية وزكاة مال وعشر زرع وای اصناف.الصدقات اخذ من مسلم فقسمه واحد على 
الآية التى فى براءة «إنما الصدقات للفقراء والمسا كين » الآبة لا بختلف > وسواء قليله وكثيره على ما 
وصفت » فإذا قسمه الوالى ففيه سهم العاملين منه ساقط لأنه لا عامل عليه يأخذه فيكون له أجره فيه 
والعاملون فيه عدم فإن قال رب المال : فأنا إلى أخذه من نفسى وجمعه وقسمه فآخحذ أجر مثى قيل إنه 
لا يقال لك عامل نفسك ولا يحوز لك إذا كانت الزكاة فرضا عليك أن يعود إليك منها شىء فإن 
أديت ما كان عليك أن تؤديه وإلاكنت عاصيا لو منعته » فإن قال : فان وليتها غيرى ' ؟ قيل إذاكنت لا 
تكون عاملا على غيرك لم يكن غيرك عاملا إذا استعملته أنت » ولا يكون وكيلك فبا إلا في معناك أو 
أقل لأن عليك تفر يقها "© فإذا تحقق منك فليس لك الانتقاص منها لما تحققت بقيامه بها (قال) ولا 
أحب لأحد من الناس يولى زكاة ماله غيره لأن انحاسب بها المسئول عنها هو » فهو أولى بالاجتهاد فى 
وضعها مواضعها من غيره وأنه على بقین من فعل نفسه فى أدائها > وفى شك من فعل غيره لا يدرى 
أداها عنه أو لم يؤدها فإن قال : أخاف حبائى » فهو يخاف من غيره مثل ما يخاف من نفسه » 
ويستيقن فعل نفسه في الأداء ويشك فى فعل غيره . 


باب فضل السهان عن جاعة أهلها 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ويعطى الولاة جميع زكاة الأموال الظاهرة ١‏ الغرة ا والزرع 3 
والمعادن . والماشية . فإن م ات الولاة بعد حلوها م بسع أهلها إلا قسمها فإن جاء الولاة بعد قسم 


)١(‏ قوله : فإذا تحقق منك الخ كذا فى بعض النسخ . وفى بعض آخر «فإذا تحققت منه فليس 
لك الانتقاض منا لما تحققت بقيامه مها » وانظر ٠‏ وحرر . كتبه مصححه . 


4م 


أهلها م بأعذوعا مهم ثانية فان ارتابوا باخ وخافوا دعواه الباطلٍ فی قسمها فلا امي أن حلفوه بالله 
لقد قسمها كاملة في أهلها . > وان أعطوهم زكاة التجارات أجزأهم ذلك ان شاء الله تعاللى ٠‏ وان 
قسموها دوم فلا اض 2 وهكذا زكاة الفطر والركاز. 


باب تدارك الصدقتين 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لا ينبغى للوالى أن يؤخر الصدقة عن محلها عاما واحدا . فإن 
أخرها لم نبغ لرب المال أن يؤخر » فإن فعلا معا قسماها معا فى ساعة يمكنهم| قسمها لا يؤخرانها 
حال 4 فان كان قوم فى الام لاض من أهلها وهم العام من أهلها وكان بكوم حاحة ف عامهم هذا 
وكانوا من أهلها ولم يكونوا ذ فى العام الماضى أعطى الذين كانوا فى العام الماضى من أهلها صدقة العام لماضى ؛ 
فإن استغنوا به » لم يعطوا منه فى هذا العام شيئا وكذلك لو أخذت الصدقة ورجل من أهلها فلم تقسم 
حتى أبسرء لم يعط منها شيا » ولا يعطى منها حتى يكون من أهلها يوم تقسم > وان لم يستغنوا بصدقة 
العام الماضي كانوا شركاء فى صدقة عامهم هذا مع الذين استحقوا فى عامهم هذا بأن يكونوا من أهلها 
0 العام وهم من أهلها بان يكونوا استوجبوها فى العام الماضى قبله على قوم لم 
يكونوا من > واا يستحقها فى العامين معا الفقراء والمساكين والغارمون والرقاب . فأما من 
ل ال ل 
عام أول » وأن ابن السبيل والغزاة إنما بعطون على الشخوص وهم لم يشخصوا عام اول أو شخصوا 
فاستغنوا عنها وأن المؤلفة قلوبهم لا يعطون إلا بالتأليف فى قومهم للعون على أخذها وهى فى عام أول لم 
تؤخل فيعينون عليها . 


باب جيران الصدقة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : كانت العرب آهل الصدقات وكانت تحاور بالقرابة 8 لعتنع بعضها 
على بعض لمن أرادها » فلا أمر النبى صلى الله عليه وسلم أن تؤخذ الصدقة من أغنيائهم وترد على 
فقرائهم كان بینا فى أمره انها ترد على الفقراء الحيران للماخوذة منه الصدقة . وكانت الاخبار بذلك 
اا رسا الله صلى الله عليه وسلم إلى الصدقات أن أحدهم بأخذها من أهل هذا البيت 
ويدفعها الى أهل هذا البيت يجنم إذا كانوا من أهلها وكذلك قضى معاذ بن جبل حين بعثه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أنه «أيما رجل انتقل عن حلاف عشيرته إلى غير حلاف عشيرته فصدقته وعشره إلى 
حلاف عشيرته » يعنى إلى جار المال الذى تؤخذ منه الصدقة دون جار رب المال فيبهذا نقول إذا كان 
للرجل مال ببلد وكان سا كنا ببلد غيره قسطت صدقته على أهل البلد الذى به ماله الذى فيه الصدقة 


)١(‏ قوله : إمتنع بعضها الخ كذا فى فى النسخ ولعل فيه تحر يفا من النساخ والوجه والله أعلم ١‏ لمتنع 
بعضها ببعض ممن ارادها » فحرر كتبه مصححه . 


كانوا أهل قرابة له أو غير قرابة » وأما أهل الزرع والْرة التى فيها الصدقة فأمرهم بين » بقسم الزرع 
والعرة على جيراها > فإن لم يكن لا جيران فأقرب الناس ہا جوارا لأنهم اولى الناس باسم جوارها 3 
وكذلك أهل المواشى الخصبة “ والأوارك والابل التى لا ينتبجع بها فاما اهل النجع 9 الذين يتتبعون 

مواقع الفطر › > فإن كانت لهم ديار »ا مياههم وأكثر مقامهم لا يؤئرون عليها اذا أخصبت شيئا فأهل 
تلك الدار من المساكين الذين يلزمهم أن تكون الأغلب عليهم أولى کا كان جيران أهل, الأموال المقيمين 
أول بها . فإن كان فيم من ينتجع بنجعتهم > کان أقرب جوارا من يقم في ديارهم الى أن يقدم علهم ‏ 
وتقسم الصدقة على الناجعة المقيمة بنجعنهم ومقامهم دون من انتجع جع معهم من ن غير اهل دارهم . ودوك من 
انتجعوا اليه في داره أو لقيم في النجعة من لا نجاورهم . ٠‏ وإذا تخلف عنهم آهل دارهم وم يكن معهم منتجع 

من أهلها يستحق السههان جعلت السههان في أهل دارهم دون من انتجعوا اليه . ولقيهم في النجعة من أهلها » 
ولو انتقلوا بأموالهم وصدقاتہم بجيران اموالهم التى فروا مها وان بعدت بعتم حتى لا يعودوا الى بلادهم إلا فیا 
تقصر فيه الصلاة . قسمت الصدقة على جيرا أموالهم . وم تحمل الى أهل دارهم إذا صاروا منهم سفرا 
تقصر فيه الصلاة . 

باب فضل السهان على أهل الصدقة 

(قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا لم يبق من أهل الصدقة إلا صنف واحد قسمت الصدقة كلها فى 
ذلك الصنف حتى يستغنوا 5 فإذا فضل فضل عن إغنائهم نقلت إلى أقرب الناس بهم دارا (قال) وإذا 
استوى فى القرب أهل نسبهم 0 وعدى قسمت على أهل نسبهم دون العدى وان كان العدى أقرب 
الناس er‏ دارا وكان آهل ا نسبهم مم على سفر تقصر الصلاة فيه قسمت الصدقة على العدى اذا كان 
دون ما تقصر فيه الصلاة لأنهم افك باسم حضر م > ومن کان اول باسم حض رهم كان أولى 
بجوارهم ‏ م E‏ 00-0 


باب ميسم الصدقة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : ينبغى لوالى الصدقة أن يسم كل ما يأخذ منها من إبل أو بقر أوغتم » 
يسم الاوبل والبقر فى أفخاذها والغنم فى أصول اذانہا ويجعل ميسم الصدقة مكتوبا لله ويبجعل ميسم الغنم 
ا ميسم الإبل والبقر وإنما قلت ينبغى له لما بلغنا أن عمال النبى صلى الله عليه وسلم كانوا بسمون 
ع م ERS‏ 


)١(‏ الأوارك : - هى الابل المقيمة فى الأراك وهو الحمض ترعاه » كذا فى كتب اللغة . كتبه 
مصححه , 

(۲) النجع : - بضم ففتح جمع نجعة كغرفة وغرف » وهى طلب الكلاً والخصب . 

(۳) العدى - بالكسر والقصر الغرباء - قال الشاعر : 
إذاكنت فى قوم دى لبت ميم فكل ما علفت من خبيث وطيب 


كم 


ا عن ايه واد لمن الخطات + إن الى ور ا ا فال عمو و تيتها أل فل بيت 
ينتفعون بها» قال : فقلت وهی عمياء ؟ فقال « بقطرونہا بالابل» قلت : فكيف تأكل من الأرض؟ 
فقال عمر «أمن نعم الحزية أم من نعم الصدقة؟» فقلت : للا . بل من نمي الحزية فقال عمر «أردتم 
والله أكلها» فقلت إن عليها وسم الحز بة قال فأمر بها عمر فأتى بها فنحرت وكانت عنده صحاف تسع 
فلا تكون فا كهه ولا طرفة إلا جعل منها فى تلك الصحاف فبعث بها الى أزواج رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ويكون الذى يبعث به الى حفصة من آخر ذلك » فإن كان فيه نقصان كان فى حظ 
حفصة » قال فجعل فى تلك لصحاف من لحم تلك الحزور فبعث بها إلى أزواج الننى صلى الله عليه 
وسلم وأمر بما بقى من اللحم فصنع فدعا المهاجر ين والأنصار (قال ااشافعى ) فلم تزل السعاة يبلغنى 
غ ات يسمون ا وصقت ولا" اعم في فى الميسم علة إلا أن يكون ما أخذ من 0 
يشيريه الذى أعطاه لأنه شىء خرج منه لله عز وجل كا قر رقتو الله صلی الله عليه و, 0ه 
الخطاب فى فرس حمل عليه فى سبيل الله فرآه يباع أن لا يشتريه» وكها ترك المهاجرون نزول منا 

بمكة , > لأنهم تركوها لله عز وجل . 


باب العلة فى القسم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : إذا تولى الرجل قسم الصدقة قسمها على ستة أسهم أسقط منها 

سهم المؤلفة قلوبهم إلا أن يحدهم فى الحال التى وصفت يشخصون لعونة على أخذ الصدقة فيعطيهم » 
ولا سهم للعاملين فيا » وأحب له ما أمرت به الوالى من تفر يقها فى أهل السهان من أهل مصره كلهم 
ما كانوا موجودين » فإن لم يوجد من صنف منم إلا واحد أعطاه سهم ذلك الصنف كله إن 
استحقه . وذلك أنى إن لم أعطه إياه فإنما أخرجه إلى غيره ممن له معه قسم فلم أجز أن أخرج عن 
صنف سموا شيئا ومنهم محتاج إليه (قال) وإن وجد من كل صنف منهم جاعة كثيرة وضاقت زكاته 
أحببت أن يفرقها فى عامتهم بالغة ما بلغت » فإن لم يفعل فأقل ما يكفيه أن يعطى منم ثلاثة » لأن 
اقل جاع اهل سهم ثلاثة إنما ذكرهم الله عز وجل جاع فقراء ومسا كين > وكذلك ذكر من معهم فإن 
قسمه على اثنين وهو يحد ثالئا ضمن ثلث السهم وإن أعطاه واحداً ضمن ثلثى السهم لأنه لو ترك أهل 
صنف وهم موجودون ضمن سهمهم وهكذا هذا من أهل كل صنف » فإن أخرجه من بلد إلى بلد 
غيره كرهت ذلك له » ولم بن لى أن أجعل عليه الإعادة من قبل أنه قد أعطاه أهله بالاسم وإن ترك 
موضع الحوار وإن كانت له قرابة من أهل السهان تمن لا تلزمه النفقة عليه أعطاه منها وكان أحق بها من 
البعيد منه » وذلك أنه بعلم من قرابته اكثر مما بعلم من غيرهم وكذلك خاصته ومن لا تلزمه نفقته من 
قرابته ما عدا اولاده ووالديه » ولا يعطى ولد الولد صغيرا ولا كبيرا ولا زمنا ولا ابا ولا اما ولا جدا ولا 
جدة زمنى ( قال الربيع ) لا بعطى الرجل من زكاة ماله لا أبا ولا أما ولا ابنا ولا جدا ولا جدة ولا أعلى 
منم إذا كانوا فقراء من قبل ان نفقتهم تلزمه وهم أغنياء به . وكذلك إن كانوا غير زمنی لا يغنهم 
کسہم فهم فى حد الفقر لا يعطيهم من زكاته . وتلزمه نفقتهم ٠‏ وإن كانوا غير زمنى مستغنين بحرفتهم لم 
تلزمه نفقتهم وكانوا فى حد الأغنياء الذين لا يجوز أن يأخذوا من زكاة المال » ولا يجوز له ولا لغيره أن 


AY 


بعطيهم من زكاة ماله شيئا وهذا عتدى أشبه بمذهب ب الشافعى (قال الشافعى ) ولا بعطى زوجته لأن 
نفقتها تلزمه ٠‏ وإعا فلت : لا يعطى من تلزمه : تفقتهم لأنهم أغنياء به فى نفقاتهم (قال الشافعى ) وإن 
کانت امراته أو ابن له بلغ فادّان ثم زمن واحتاج أو أب له دائن . أعطاهم من سهم الغارمين . 
وكذلك من سهم ابن السبيل » و يعطيهم بما عدا الفقر والمسكنة > لأنه لا يلزمه قضاء الدين عنم ولا 
حملهم إلى بلد ارادوه : فلا يكونون اغنياء عن هذا كا كانوا أغنياء عن الفقر والمسكنة بإنفاقه عليم 
( قال ) و يعطى أباه وجده وأمه وجدته وولده بالغين غير زمنى من صدقته إذا أرادوا سفرا لأنه لا تلزمه 
نفقتهم فى حالاتهم تلك (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ويعطى رجاهم أغنياء وفقراء اذا غزوا . 
وهذا كله اذا كانوا من غير ال محمد صلل لله عليه وسلم (قال الشافعى ) فأما آل محمد الذين جعل لهم 
الخمس عوضا من الصدقة فلا يعطون من الصدقات المفروضات شيا ٠‏ قل او کر > لا يحل لهم ان 
اوغا ولا يحزىء عمن يعطيهموها اذا عرفهم وان كانوا محتاجين وغارمين ومن أهل السههان ٠‏ وان 
حبس عنم الخمس ولیس منعهم حقهم فى فى الخمس . يحل لهم ما حرم عليهم من الصدقة (قال) 
وال محمد الذين e‏ المفروضة أهل الخمس . وهم أهل الشعب . وهم صلبية بنى 
هاشم وبنى المطلب ٠‏ ولا حرم عل لى آل محمد صدقة التطوع إنما يحرم علييم الصدقة المفروضة ٠‏ أخبرنا 
إبراهم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبيه أنه كان یشرت من سقايات الناس بمكة والمدينة فقلت 
له : اتشرب من الصدقة وهى لا نحل لك ؟ فقال : اما حرمت علينا الصدقة المفروضة ( قال الشافعى ) 
وتصدق على وفاطمة عا ى بنى هاشم وبنى المطلب بأموالم| وذلك أن هذا تطوع > وقبل النبى صلى الله 
عليه وسلم الهدية من صدقة تصدق بها على بريرة وذلك أنها من بر برة تطوع لا صدقة ( قال) وإذا تول 
العامل قسم الصدقات قسمها على ما وصفت وكان الأمر فيها عليه واسعا لأنه جمع صدقات عامة 
تكثر فلا يحل له أن يؤثر فيا أحدا على أحد على مكائه > فإن فعل على غير الاجتباد خشيت عليه 
المأثم . ولم يبن لى أن أضمنه إذا أعطاها أهلها : وكذلك لو نقلها من بلد إلى بلد فيه أهل الأصناف لم 
يتبين لى أن أضمه فى الحالين (قال) ولو ضمنه رجل كان مذهبا » واه أعلم ( قال) فأما لي ترك العامل 
اهل صنف موجودين حيث بقسمها وهو يعرفهم واعطى حظهم غيرهم ضمن لان سهم هؤلاء بين فى 
كتاب الله تبارك وتعالى : وليس أن يعمهم بين فى النص . وكذلك إذا قسمها الوالى لها فترك أهل سهم 
موجودين ٠‏ ضمن . لما وصفت ( قال الشافعى E‏ 
الشىء ولا يقوم به . 


باب العلة فى اجمّاع أهل الصدقة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا كانت الصدقة ثمانية آلاف وأهل السهان موجودين فكان 
فم فقير واحد يستغرق سهمه ومسكين واحد يستغرق سهمه وغارمون مائة يعجز السهم كله عن واحد 
منهم فسأل الغارمون أن بعطى الفقراء والمسا كين ثلث سهم لأنه واحد وأقل ما يحزى عليه أن يعطى إذا 
وجدوا ثلاثة : قيل لبس ى ذلك لكم لأنكم لا تستحقون من سهم الفقراء والمناكت شا اذا ما کان 
منهم محتاج اليه والسهم بحموع مقتصر به عليهم ما احتاج إليه أحد منهم فإذا فضل منه فضل کم 
وغيركم من اهل السهان فيه سواء وأنتم لا تستحقون إلا بما يستحق به واحد منهم وكذلك هذا فى 


AA 


جميم بع أهل السههان ١‏ وإذا كان فيم غارمون لا أموال لهم علييم ديون فأعطوا مبلغ غرمهم أوأقل منه 
فقالوا : نحن فقراء غا رمون فقد أعطينا بالغرم وأنتم ترونا أهل فقر ٠‏ قيل : م إنما نعطيكم بأحد المعنيين 
ولو كان هذا على الابتداء فقال : انا دن عام ٠‏ قيل له E‏ امجن شت أعطيناك ٠‏ فان شئتن 

معنى الفقر . وإنشئت بعنى الغرم . فايهم| اختار وهو أكثرله أعطيناه . وإن اختار الذى هوأقل لعطائه 
ا و نبا قال هو الأكثر أعطيناه به وم نعطه بالآخر > فاذا أعطيناه باسم الفمر فلغرمائه أن 57 
و مه مالا لوكان له : وكذلك إن أعطيناه بمعنى نى الغرم ٠‏ فاذا أعطيناه 

بمعنى الغرم أحببت أن بتولى دفعه عنه فإن لم يفعل فأعطاه جاز كا يجوز فى المكاتب أن بعطى من 
سهمه : فإن قال : ول لا أعطى بمعنيين إذاكنت من أهلها معا؟ قيل الفقير المسكين والمسكين فقير بحال 
يجمعها اسم ويفترق بها اسم وقد فرق الله تعالى بيبا فلا يجوز أن بعطى ذلك المسكين فيعطى 
الفقير بالمسكنة مع الفقر والمسكين بالفمّر والمسكنة : ولا يجوز أن يعطى أحدهما إلا بأحد المعنيين . 
وكذلك لا يحو زآن يعطى رجل ذو سهم إلا بأحد المعنيين ٠‏ ولو جاز هذا . جاز أن يعطى رجل بفقر 
وغرم وبأنه ابن سبيل ؛ وغاز ومؤلف وعامل . فيعطى ببذه المعانى كلها.. فان قال 0 فهل من 
دلاله تدل على أن ا my‏ ا ل معنى الفقر معنى 
المسكنة الس اس ا > فإذا جمعا معا . لم جز الا بان يفرق بين حالييا بان يكون 
الفقير الذى بدىء به أشدهما . وكذلك هو فى اللسان . والعرب تقول للرجل فقير مسكين ومسكين 
فْمَير. وانما " المسكنة والفقر لا يكونان خرفة ولا مال . 


قسم الصدقات الثانى 


أخبرنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال :فرص افر وجل عل أهل دينه المسلمين فى 
أمواهم حقا لغيرهم من اهل دينه المسلمين المحتاجين إليه لا يسع أهل الأموال !سه عم ن أمروا بد فعه اليه 

من أهله أو ولاته » ولا يسع الولاة تركه لأهل الأموال لأنهم أمناء على أخذه لأهله مہم ٠‏ قال الله عر 
as‏ الله عليه وسلم «خذ من أمواهم صدقة تطهرهم وتركيهم بها وصل علييم إن صلاتك 
سكن هم ». فقي او الأحينة ذلا التي علق اا وف ان ليس لأمل 
الأموال منع ما جعل الله عز وجل عليهم ولا لمن ولييم ترك ذلك هم ٠‏ ولا عليهم (أخبرنا) إبراههم بن 
سعد عن ابن شهاب قال :لم يبلغنا أن أبا بكر وعمر أخذا الصدقة مثناة ولكن كانا يبعثان عليها فى 
الخ ر شات رای رامت ولا ام أهلها ولا راجا عن خل عام ه لاه ايد عزافى كل 
عام سنة من رسول الله صلى الله عليه وسلم (قال الشافعى )رحمه الله تعالى : ولم نعلم رسول الله صلى الله 


. قوله فلا تجوز أن يعطى ذلك المسكين . كذا فى النسخ خ . ولعل فى الكلام م تكرارا أو تحر يفا‎ )١( 
. فليحرر . كتبه مصححه‎ 
. قوله : وإنما إلخ الأظهر أن يقال : وإن الفقر إلخ بدل «إعما»‎ )۲( 
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عليه وسلم أخرها عاما لا يأخذها فيه » وقال أبو بكر الصديق رضى الله عنه 9 لو منعونى عناقا مما أعطوا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لقاتلتہم عليها لا تفرقوا بين ما جمع الله (قال الشافعى ) هذا !نما هو فيا 
احذ من المسلمين خاصة لأن الزكاة والطهور انما هو للمسلمين والدعاء بالآجر والبركة (قال الشافعى ) 
وإذا أخذ صدقة مسام دعا له بالأجر والبركة كا قال الله عز وجل : «وصل عليهم » أى أدع لهم فا أخذ 
ا لاو امرهما ومعناهما واحد . وان ميت مرة ركاة ومرة 
صدقة هما اسمان لها بمعنى واحد » وقد تسمى العرب الشىء الواحد بالاسماء الكثيرة ٠‏ وهذا بين فى 
كناك عر وجل و اس رسرك ال سل افد عليه روي لعاد لعي :ل اند عل 
« واقيموا الصلاة واتوا الزكاة» قال ابو بكر « لو منعونى عناقا مما اعطوا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لقاتلهم عليه لا تفرقوا بين ما جمع الله » يعنى والله أعلم قول الله عز وجل « وأقيموا الصلاة واتوا الزكاة » 
واسم ما أخذ , من الزكاة صدقة وقد سماها الله تعالى فى القسم صدقة فقال «انما الصدقات للفقراء 
والمسا كين » الآبة تقول : إذا جاء المصدق يعنى الذى اعد الماشية وتقول اذا جاء الساعى واذا جاء 
العامل ( قال الشافعى ) قال رسول الله صلى الله عليه وسلم , «ليس فا دون خمس ذود صدقة ولا فیا 
دون خمسة أوسق من القر صدقة ولا فا دون خمس أواقى من الورق صدقة » (قال الشافعى ) 
والأغلب على أفواه العامة أن فى المر العشر وفى الماشية الصدقة وفى الورق الزكاة . وقد سمى رسول الله 
صلى الله عليه و هذا كله صدقة » والعرب تقول له صدقة وزكاة ومعناهما عندهم معنى واحد ٠ ٠‏ ها 
أخذ من مسلم من صدقة ماله ضأنا كان أو ماشية أو زرعاً أوزكاة فطر أو حمس ركاز أو صدقة معدن أو 
غيره ما وجب عليه فى ماله فى كتاب او سنة اوامر اجمع عليه عوام المسلمين فعناه واحد انه زكاة » 
والزكاة صدقة وقسمه واحد لا يختلف كا قسمه الله . الصدقات ما فرض الله عز وجل على المسلمين 
فهى طهور ( قال الشافعى ) وقسم الفىء خلاف قسم هذا › والفىء ء ما أخذ من مشرك هو به © أهل 
دين الله وهو موضوع فى غير هذا الموضع (قال) بقسم ما أخذ من حق مسلم وجب فى ماله بقسم الله 
فى الصدقات سواء قليل ما اخذ منه وكثيره . وعشر ما کان او خمس او ربع عشر او بعدد محتلف ان 
يستوى لان اسم الصدقة يجمعه كله قال الله تبارك وتعالى انما الصدقات للفقراء والمسا كين» الآية فبين 
الله عز وجل لمن الصدقات ثم وكدها وشددها فقال « فر يضة من الله والله علم حكم ٠١‏ فقسم كل ما 
اخذ من مسلم على قسم الله عز وجل وهی سهان ثمانية لا بصرف منها سهم ولا شىء منه عن أهله ما 
كان من اهله احد يستحقه ولا تحرج صدقة قوم مہم عن وه كمد > ابرا 
وكيع عن زكر ياء بن إسحق عن يحبى بن عبد الله بن صيفى عن ابى معبد عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لمعاذ بن جبل حين بعثه « فإن أجابوك فأعلمهم أن 
علييم مندفة وخ اعام فر عل فر ی + اخيرنا یی ابن ن حسان الثقة من اصحابنا عن الليث 
بن سعد عن سعيد المقبرى عن شر يك بن أبى نمر عن أنس بن مالك أن رجلا قال لرسول الله صلى الله 
عليه و : نشدتك الله لله أمرك أن تأخذ الصدقة من أغنيائنا فتردها على فقرائنا" ؟ قال : نعم (قال 
الشافعى ) والفقراء ههنا كل من لزمه اسم حاجة تمن سمى الله تعالى من الأصناف المانية وذلك ان 
كلهم إنما يعطى بموضع الحاجة لا بالاسم فلو أن ابن السبيل كان غنياً لم بعط وانما يعطى ابن السبيل 


)١(‏ قوله : هوبه . هكذا فى الأصل بدون نقط 


الحتاج إلى السلاح فى وقته الذى بعطى فيه ٠‏ فإن لم يوجد من أهل الصدقات الذين يوجد منهم أحد 
من اهل السهان الذين کی الله عر وجل ردت ج ب بن ل ود عل من ود كان وجد قم 
فقراء ومسا كين وغارمون ولم يوجد غيرهم ٠‏ فقسم القانية الأسهم على ثلاثة أسهم ' "© وبيان هذا فى 
اسفل الكتاب فاهل السهان يجمعهم أنهم أهل حاجة إلى ماهم منها كلهم وأسباب حاجاتهم محتلفة 
وكذلك أسباب استحقاقهم معان محتلفة بجمعها الحاجة ويفرق بينها صفاتها فإذا اجتمعوا فالفقراء 
الزمنى الضعفاء ء الذين لا حرفة لهم وأهل الحرفة الضعيفة الذين لا تقع حرفتهم موقعا من حاجتهم ولا 
يسالون الناس والمسا كين ين السؤال ومن لا يسأل ممن له حرفة تقع منه موقعا ولا تغنيه ولا عياله » فان 
طلب الصدقة بالمسكنة رجل جلد فعلم الوالى أنه صحيح مكتسب يغنى عياله بشىء إن کان له وبكسبه 
إذ لا عيال له فعلم الوالى أنه يغنى نفسه بكسبه غنى معروفا لم يعطه شيئا فإن قال السائل لها 29 يعنى 
الصدقة الحلد لست مكتسبا أو أنا مكتسب لا يغنينى كسبى أولا يغنى عيالى ولى عيال وليس عند الوالى 
بقين من أن ما قال على غير ما قال فالقول قوله و يعطيه الوالى لى » أخبرنا سفيان عن هشام عن أبيه عن 
عبدالله بن عدى , الختار ان رعليق اخيراة ایا اتنا رسوك اله صلى الله عليه وسلم فسألاه من الصدقة 
فصعد فييما وصوب وقال «إن شئما ولاحظ فيها لغنى ولا لذى قوة مكتسب » ( قال الشافعى ) راى 
الى صلى الله عليه وسلم جلدا وصحة بشبه الاكتساب وأعلمها رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لا يصلح لها 
مع الاكتساب الذى يستغنيان به أن يأخذا منها ولا يعلم أمكتسبان أم لا؟ فقال : إن شتا بعد أن 
أعلمتكا أن لاحظ فيا لغنى ولا مكتسب فعلت وذلك أنهما يقولان أعطنا فإنا ذوا حظ لأنا لسنا غنيين 
ولا مكتسبين كسبا يغنى » أخبرنا إبراههم ابن سعد عن أبيه عن ريحان بن يزيد قال : سمعت عبد الله بن 
عمرو بن العاص يقول «لا تصلح الصدقة لغنى ولا لذى مرة قوى » (قال الشافعى ) ورفع هذا الحديث 
عن سعد عن أبيه . والعاملون عليها من ولاه الوالى قبضها وقسمها من أهلها كان أو غيرهم ممن أعان 
الوالى على جمعها وقبضها من العرفاء ومن لا غنى للوالى عنه ولا يصلحها إلا مكانه » فأما رب الماشية 
يسوقها فليس من العاملين عليها وذلك يلزم رب الماشية وكذلك من أعان الوالى عليها من بالوالى الغنى 
عن معونته فليس من العاملين عليها الذين لهم فيها حق » والخليفة ووالى الإقلبم العظيم الذى بل قبض 
ا ا ا ا اي ل ا ا 
يليان أخذها » أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم أن عمر شرب لبنأ فأعجبه فقال للذى سقاه «من أ ين 
لك هذا اللبن؟» فاخيره أنه ورد على ماء قد سماه فإذا بنعم من نعم الصدقة وهم يستقون فحلبوا لى من 
لبنها فجعلته فی سقائى فهو هذا . فأدخل عمر اصبعه فاستقاه أخبرنا مالك عن ز يد بن أ عن عطاء 
ابن يسار ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا حل الصدقة لغنى إلا لخمسة غاز فى سبيل الله 
والعامل عليها أو الغارم أو الرجل اشتراها بماله أو الرجل له جار مسكين فتصدق على المسكين فاهدى 


قوله : وبیان هذا و ف فل ا 5 النسخ اتی ! بيدنا ولیس لهذا البيان أثر 
U (۲)‏ 0 . كذا وفعت هذه ا و ديد النسخ 000 حاشية ا النساخ 
بصلب لكاب ۳ 00 مصححه . 
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المسكين للغنى ( قال الشافعى ) والعامل عليها يأخذ من الصدقة بقدر غنائه لا يزاد عليه وإن كان العامل 
موسرأ إنما يأخذ على معنى الإجارة والمؤلفة قلويهم فى متقدم من الأخبار © فضربان ضرب مسلمون 
مطاعون اشراف يجاهدون مع المسلمين فيقوى المسلمون بهم ولا يرون من نياتهم ما يرون من نيات 
رهم > فإذا كانوا هكذا فجاهدوا المشركين فأرى أن يعطوا من سهم النبى و وهو 
خمس الخمس ما يتألفون به سوى سهانهم مع المسلمين إن كانت نازلة فى المسلمين وذلك ان الله عر 
وجل جعل هذا السهم خالصا لنبيه فرده النبى صلى الله عليه وسلم فى مصلحة المسلمين وقال صلى الله 
عليه وسلم «مالى مما افاء الله عليكم الا الخمس والخمس مردود فيكم ) يعنى بالخمس حقه من 
الخمس وقوله «مردود فيكم » يعنى فى مصلحتكم يعنى فى مصلحتكم وأخبرنى من لا اہم عن 
موسى بن محمد بن إبراهم بن الحرث عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أعطى المؤلفة قلوبيم يوم حنين 
من الخميس (قال الشافعى) وهم مثل عبينة والاقرع وأصحابهم| ولم بعط النني صل الله عليه وسلم . عباس بن 
مرداس وكان شر يفا عظم الغناء حتى أستعتب فأعطاه (قال الشافعى) لما أراد ما أراد القوم واحتمل أن يكون 
دخل رسول الله صلى الله عليه و منه شىء حين رغب عا صنع بالمهاجر ين والأنصار فأعطاه على معنى ما 
أعطاهم واحتمل ان يكون راء ی ان يعطيه من ماله حيث رای لانه له خالص ونحتمل ان يعطى على 
ار لفل ندل وف ی ل أن يار راكة د امار وول ادل ا عل 
أداة وسلاحا وقال فيه عند الحزيمة أحسن مما قال فيه بعض من أسلم من من أهل مكة عام الفتح 
0 ان الهزبمة كانت فى اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم حنين فى اول النهار فقال له 
رجل : «غلبت هوازن وقتل محمد» فقال «صفوان بفبك الحجر”" فوالله ارب من قريش أحب إلى 
من رب هوازن» وأسلم قومه من قر يش وکان كأنه لا يشك فى إسلامه والله أعلم «وهذا مثبت فى 
كتاب قسم الفىء» فإذا كان مثل هذا رأيت أن يعطى من سهم النبى صلى الله عليه وسلم وهذا اخ 
الى للاقتداء باهر سوك الله صلى الله عليه وسلم > ولو قال قائل : كان هذا السهم لرسول الله صلى الله 
عليه وسلم فكان له أن بضع سهمه حيث رأى ققد فعل رسول الله صل الله عليه وسلم هذا مرة وأعطى 
و ع و ا و ون نه جا حيث شاء فلا يعطى اليوم احد على 
من الغنيمة ولم يبلغنا أن أحدا من خلفائه أعطى أحدا بعده وليس للمؤلفة فى قسم الغنيمة سهم 
0 السهان . ولو قال هذا أحد . كان مذهبا والله أعلم » وللمؤلفة قلوبهم فى سهم الصدقات 
سهم . والذى أحفظ فيه من متقدم الخبر أن عدى ابن حاتم جاء أبا بكر الصديق بج اة 6 
بثلائة من الإبل من صدقات قومه فأعطاه أبو بكر منها ثلاثين بعيرا وأمره أن يلحق بخالد , بن الوليد يمن 
أطاعه من قومه فجاءه بزهاء الف رجل وأبل بلاء حسنا وليس فى الخبر فى إعطائه اياها من أين 
اعطاه اياها غير أن الذى يكاد أن يعرف القلب بالاستدلال بالأخبار والله أعلم أنه أعطاه إياها من قسم 


)١(‏ قوله : فضربان الخ ذكر الضرب الأول . وأشار للثاني بقوله الآتى « وقد أعطى صفوان الخ» 


e‏ قوله : فوالله لرب الخ كذا م فى النسخ والمعروف فى الرواية فوالله لأن يربئى رجل من قر یش 
أحب إلى من أن يربنى رجل من هوازن » قال ابن الأثير : : يعنى أن يكون ربا فوقی وسيدا بملكنى اه 
فلعا ل ما فى الأم رواية أخرى . كتبة مصححه . 


۹۲ 


المؤلفة فإما زاده ليرغبه فما يصنع وإما أعطاه ليتألف به غيره من قومه تمن لا بثق منه بمثل ما يئق به من 
عدى بن حاتم فأرى أن يعطى من سهم المؤلفة قلويهم فى مثل هذا المعنى إن تزلت بالمسلمين نازلة وان 
ينزل إن شاء الله تعالى وذلك ان يكون فيها العدو بموضع © شاط لا تناله الحيوش الا بمؤنة ويكون 
العدو بازاء قوم من أهل الصدقات فأعان عليهم أهل الصدقات إما بنية فأرى أن يقوى بسهم سبيل الله 

من الصدقات ٠‏ واما أن کون لا يقاتلون إلا بان بعطوا سهم المؤلفة ا يكفيهم ١‏ منه وكذلك إن کان 
المرب أشر افا ممتنعين © غير ذى نية إن ا هذين السهمين أو أحدهما اذا كانوا ان 
أعطوا أعانوا على المشركين فيا أعانوا على الصدقة وإن لم يعطوا لم يوثق معونتهم رأيت أن يعطوا بهذا 
المعنى اذا انتاط العدو وكانوا أقوى عليه من قوم من أهل الفىء بوجهون إليه تبعد دارهم وتثقل مؤنتهم 
و يضعفون عنه ۰ فإن لم یکن مثل ما وصفت ماکان فى زمان أبى بكر مع امتناع أكثر العرب بالصدقة 
على الزدة وغيرها لم أر أن بعطى أحد منهم من سهم المؤلفة قلوهم » ورأيت أن برد سهمهم على 
السهان معه . وذلك أنه بم يبلغنى أن عمر ولا عهان ولا عليا أعطوا أحدا 0 
الله - وله الحمد - الإسلام عن أن يتألف الرجال عليه . وقوله وفى الرقاب يعني المكاتبين والله أ 
ولا يشترى عبد فيعتق . والغارمون كل من عليه دين كان له عرض يحتمل دينه أو لا يحتمله ر 
الغارمون إذا ادانوا فىى حمل دية ة أو أصابتهم جائحة أوكان ديهم فى غير فسق ولا سرف ولا معصية » 
ما من ادان فى معصية فلا أرى أن بعطی من سهم سبيل الله کا وصفت بعطی منه من أراد الغزو » 
فلو امتنع قوم کا وصفت من أداء الصدقة فأعان عليهم قوم رأيت بت أن يعطى من أعان عليهم ٠‏ فإن م 
یکن مما وصفت شىء ٠‏ ردسهم سبيل الله إلى السهان معه » وابن الل غد ان ال من 
أهل الصدقة الى يريد البلد غير بلده > لا من لزمه . 


كيف تفريق قسم الصدقات 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ينبغى للساعى على الصدقات أن يأمر بإحصاء أهل السههان فى 
عمله فيكون فراغه من قبض الصدقات بعد تناهى اہم وأنسابهم وحالاتهم وما يحتاجون اليه » 
وحصى ما صار فى يديه من الصدقات فيعزل من سهم العاملين بقدر ما يستحق بعمله '"ا ثم بقضى 
جميع ما بقَى من السههان كله عندهم کا أصف إن شاء الله تعالى > اذا كان الفقراء عشرة › والمساكين 
عشر ين ٠‏ والغارمون خمسة و ثلاثة أصناف من اول الصدقة . وكان سهانہم الثلائة من 
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. ای بعدت ۰ كذا فى كتب اللغة‎ 

(۲) غير ذى نية ٠‏ كذا فى النسخ بإفراد «ذى» وانظر . 

(۳) ثم بقضى الخ كذا فى جميع النسخ : ولعل فى العبارة تحر يفا من النساخ ٠‏ ووجه الكلام ١‏ ثم 
يفض جميع ما بقى من السهان عليهم » فانظر . 


r 


جميع المال ثلاثة الاف . فإن كان الفقراء © بغترقون سهمهم وهو ألف وهو ثلث المال » فيكون 
سهمهم كفافا يخرجون به من حد الفقر إلى حد الغنى أعطوه كله »> وإن كان يخرجهم من حد الفقر 
ل ا ا > ويصيرون به إلى 

سم الغنى ويقف الوالى ما بقى منه ٠‏ ثم يقسم على المسا كين سهمهم وهو ألف هكذا » وعلى الغارمين 


عشي اويا ال وي ا ا ا E‏ ل 
ببعض السهم . فلم و اي ا EE ONO‏ 
ع من لقان وهو الفقر والمسكنة والغر لغرم > فاذا خرجوا من الفقر والمسكنة فصاروا الى الغنى ومن 
الغرم » فبرئت ذمتهم وصاروا غير غارمين . » فلا يكونون من أهله لأنهم ليسوا من يلزمه اسم من قسم 
الله عز وجل له بهذا الاسم ومعناه » وهم خارجون من تلك ال حال ممن قسم الله له > ألا ترى أن أهل 
ل N‏ 
٠‏ وكذلك ار بالغرم وليسوا غارمين . وقال رسول الله صا معدت مم 
e‏ م ستثنى . فإذا أعطيت الفقراء والمساكين فصارو أغنياء فهم من لا تحل هم > وإذا لم محل 
هم كنت لو أعطيتهم أعطيتهم مالا يحل لهم ولا لى أن أعطييم ء > وإنما شرط الله عز وجل إعطاء أهل 
الفقر والمسكنة وليسوا منهم (قال) ويأخذ العاملون عليها بقدر أجورهم فى مثل كفايتهم وقيامهم 
وأمانتهم والمؤنة عليهم لح الاي فد لنت ين المعنق ٠‏ ويعطى العر يف ومن يجمع الناس 
عله ندز كاي كلل ولك عقيس لاه فى اذهو يعن ان ن السبيل منهم قدر ما يبلغه البلد 
الذى يريد فى نفقته وحمولته إن كان البلد بعيدا وكان ضعيفا . وإن كان البلد قريبا وكان جتلدا 
الأغلب من مثله وكان غنيا بالمشى إلا أعطى مؤنته فى نفقته بلا حمولة . فإن كان ير يد أن يذهب 
ويأتى أعطى ما يكفيه فى ذهابه ورجوعه من النفقة » فإن كان ذلك يأتى على السهم كله أعطيه كله 
إن لم يكن معه ابن سبيل غيره وإ ن کان يأتى على سهم من مائة سهم من سهم ابن السبيل لم يزد عليه . 
فان قال قاتا ل : لم أعطيت الفقراء والمسا كين والغار مين حتى خرجوا من اسم الفقر والمسكنة والغرم ول 
تعط العاملين وار بن السبيل حتى يسقط عنهم الاسم الذى له أعطيتهم ويزول' ؛ فليس للاسم أعطيتهم 
ولكن للمعنى . وكان المعنى إذا زال زال الاسم ونسمى العاملين بمعنى الكفاية وكذلك ابن السبيل 
بمعنى البلاغ ٠‏ ولو أنى أعطيت العامل وابن ن السبيل جميع السهان وأمثالها لم يسقط عن العامل اسم 
العامل ما لم يعزل . ولم بسقط عن ابن السبيل اسم ابن السبيل ما دام يحتازا أو كان بر يد الاجتياز 
فأعطيتهما > والفقراء والمسا كين والغارمين بمعنى واحد » غير محتلف وان اختلفت أسمازه کا اختلفت 
أسما هم . والعامل نما هو مدخل عليهيم صار له حق معهم بمعنى كفاية وصلاح للمأخوذ منه والمأخوذ 
له » فأعطى أجر مثله ويبذا فى العامل مضت الآثار وعليه من أدركت ممن سمعت منه ببلدنا ٠‏ ومعنى 
ابن السبيل فى أن بعطى ما يبلغه » إن كان عاجزا عن سفره إلا بالمعونة عليه بمعنى العامل فى بعض 
أمره ويعطى المكاتب ما بينه وبين أن يعتق قل ذلك أوكثر. ٠‏ حتى يغترق السهم : فإن دفع إليه . 
فالظاهر - عندنا - على أنه حر يص على أن لا يعجز . ٠‏ وإن دفع الا كان ل 
الاحتياط . 


. قوله : يخترقون . أى . يستوعبون و يستغرقون . كتبه مصححه‎ )١( 


۹4 


رد الفضل على أهل السهان 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : إذا لم تكن مؤلفة ولا قوم من أهل الصدقة ير يدون الحهاد فليس 

فيم أهل سهم سبيل الله ولا سهم مؤلفة » عزلت سهامهم » وكذلك إن لم يكن ابن سبيل سبيل ولم يكن 
و ل ار ال رم : 
المال عزل أيضا ما بفضل عن كلهم ثم أحصى ما بقى من تن اهل التسوات الذي م يلوا أو ا نه 
يستغنوا فابتدىء قسم هذا المال علي كا ابتدىء قسم الصدقات فجزىء على من بقى من اهل 
السههان . سواء كان بقى فقراء ومسا كين لم يستغنوا » وغارمون لم تقض كل ديونهم ولم ببق معهم من 
أهل السهان القانية أحد غيرهم > فيقسم جميع ما بقى من الال بينهم على ثلاثة أسهم › فإن استغنى 
الغارمون بسهمهم وهو ثلث جميع المال اعيد فضل سهمهم على الفقراء والمسا كين فيقسم على أهل 
هذين القسمين حتى ينفد › فإن قسم بينهم فاستغنى الفقراء ببعضه رد ما بقى على المسا كين حتى 
يستغنوا ٠‏ فإن قال : كيف رددت ما يفضل من السهان عن حاجة أهل الحاجة منهم ومنهم من لم يكن 
له سهم من أهل السهان مثل المؤلفة وغيرهم إذا لم يكونوا "“ على اهل السهان معهم وأنت اذا 
اجتمعوا جعلت لأهل كل صنف منهم سها؟ (قال الشافعى ) فاذا اجتمعوا كانوا 0( شرعا فى الحاحة 
ر مثيم بطب ما ريل الله لكا وهم ايخ فا بكرن ل ر جد ما ن ف 
وذ کر الله تبارك وتعالى لهم واحد لم بخصص أحدا منهم دون أحد فأقسم بينهم معا کا ذكرهم الله عز 
وجل معا . وإنما منعنى أن أعطى كل صنف منهم سهمه تاما وإن كان يغنيه أقل منه أن بينا والله تعالى 
أعلم أن فى حكم الله عز وجل أنهم انعا يعطون بمعان سماها الله تعالى : فإذا ذهبت تلك المعانى وصار 
لفقو كن ضر ن الجر عن عب الدع راو چ ر ر 
ولو جاز أن يعطوا بعد ان يصيروا إلى حد الغنى والخروج من الغرم جاز أن يعطاها أهل دارهم ويسهم 
للأغنياء فأحيلت عم ن جعلت له إلى من لم تجعل له » وليس لأحد إحالتها عا جعفها الله تعالى له ولا 
إعطاؤها من لم يحعلها الله له وإنما ردى ما فضل عن بعض أهل السهان على من بقى ممن لم يستغن من 
اهل السههان بان الله تبارك وتعالى اوجب على أهل الغنى فى أموالهم شيئا بؤخذ منهم لقوم بمعان . فإذا 
ذهب بعض من سمى الله عز وجل له أو استغنى : فهذا مال لا مالك له من الآدميه: ن بعينه برد اليه کا 
يرد عطايا الآدميين ووصاياهم لو أوضئ رجل لرجل فات الموصى له قبل الموصى كانت الوصية راجعة 
إلى وارث الموصى » فلا كان هذا المال مالفا لهال يورث ههنا لم يكن أحد أولى عندنا به فى قسم الله 
عز وجل » وأقرب ممن سمى الله تبارك وتعالى له هذا المال وهؤلاء من جملة من سمى الله تبارك وتعالی له 
هذا المال ولم يبق مسلم يمتاج إلا وله حق سواه » أما أهل الفىء فلا يدخلون على آهل الصدقة » وأما 
أهل اة أحرى 9" انهو مق هم حدقي ولو كك ل بذجل علي عرش وراد ا 


. قوله : على أهل السهان > متعلق بقوله « رددت » المتقدم فى صدر السؤال . كتبه مصححه‎ )١( 
. كتبه مصححه‎ ٠ شرعا : بالتحر يك أ شواء‎ )۲( 
. فهو مقسوم لهم › كذا وؤ فى النسخ . وانظر . کتبه مصححه‎ )۳( 


فكّا كان نوا لا يدخلون عليهم غيرهم فكذلك لا يدخلون على غيرهم ما كان من غيرهم من يستحق منها 
شیا وو انغ أهل ا ل سر رم 


ضيق السهان وما ينبغى فيه عند القسم 


أخبرنا الربيع قال : أخبرنا الشافعى قال وإذا ضاقت السههان فكان الفقراء ألفا وكان سهمهم ألما 
والغارمون ثلاثة وكان غرمهم ألما وسهمهم الفا > فقال الفقراء : انما بغنينا مائة الف ؟» وقد يخرج 
هؤلاء من الغرم ألف . فاجمع سهمنا وسهمهم ثم اضرب لنا بمائة سهم من ألف ولمم سهم واحد كا 
مس اقالان لر اهنا ی و و جا وار . لآن الله عز وجل 
ذكر للغارمين سهها كا ذكر للفقراء سه| فنفض على الغارمين وإن اغترقوا السهم فهولهم ولم يعطوا أكثر 
ES‏ هر كر كال ادم بأحق به من غيركم إن فضل معكم أهل سهان ذكروا 
معكم » ولكن ما فضل مهم أو من غيرهم برد عليكم وعلى غيركم ممن لم يستغن من أهل السهان 
میک حا ب لقي جک كلك قر کے الس راتا د مسقن ل کی لک إل 
بعد غنا كم ولم نجعلهم يخاصمونكم ما اغترق كل واحد منكم سهمه ولا وقت فیا يعطى الفقراء إلا ما 
يخرجه من حد الفقر إلى الغنى › > قل ذلك اوكثر . مما تحب فيه الزكاة او لا تحب » لانه يوم يعطى لا 
زكاة عليه فيه » وقد يكون الرجل غنيا وليس له' مال تحب فيه الزكاة » وقد يكون الرجل فقيرا بكثرة 
العيال وله مال تجب فيه الزكاة » وإئما الغنى والفقر ما عرف الناس بقدر حال الرجل والعرب قديما 
يتجاورون فى بواديهم وقراهم بالنسب لخوفهم من غيرهم ٠‏ كان فى الجاهلية يتجاورون إعنع بعضهم 
بعضا . فإذا كانوا هكذا يوم يصدقون قسمت صدقاتهم على فقرائهم بالقرابة والحوار معا » فإن كانوا 
ع قبيلة أو قبيلتين وكان بعض أهل القبيلة يخالط القبيلة 
الأخرى التى ليس منها دون التى منها » وجوارهم وخلطتهم أن يكونوا ينتجعون معا و يقيمون معا 
فضاقت السهان » قسمناها على الحوار دون النسب . وكذلك إن خالطهم عجم غيرهم وهم معهم فى 
القسم على الحوار فان كانوا عند النجعة يفترقون مرة و يختلطون أخرى فأحب کک 
اذا استوت الحالات وكان النسب عندى أولى > فإذا اختلفت الحالات فالحوار أولى من النسب ء 
قال من تصدق لنا فقراء على غير هذا الماء وهم كبا وصفت بختلطون فى النجعة . مون 
ذلك على الغائب والحاضر » وإن كانوا بأطراف من باديتهم متباعدة فكان بكون بعضهم بالطرف وهو 
له ألزم قسم ذلك بيهم وكان الطرف الذى هوله ألزم كالدار هم > وهذا إذا كانوا معا اهل حعة لادار 
لهم بقرون بها » فأما إن كانت لهم دار يكونون بها ألزم فإنى أقسمها على الحوار أبدا » وأهل الاراك 
والحمض من أهل البادية يلزمون منازهم فأقسم بينم على الحوار فى المنازل وان جاورهم فى منازهم 
من ليس مهم قسم على جيرانهم القسم على الحوار إذا كان جوار وعلى النسب والحوار إذا كانا معا » ولو 
كان لأهل البادية معدن : : قسم ما يخرج من المعدن على من يازم قر ية المعدن وإن كانوا غرباء دون 
ذوى نسب أهل المعدن إذا كانوا منه بعيدا » وكذلك لوكان لهم زرع قسم زرعهم على جيران أهل 
الزرع دون ذوى النسب اذا كانوا بعيدا من موضع الزرع › وزكاة أهل القر بة تقسم على أهل السهان 


1 


من أهل القرية دون أهل النسب إذا لم ب يكن أهل النسب بالقر بة وكانوا منها بعيدا » وكذلك غلهم 
وزكاة أموالهم . ولا بخرج شىء من الصدقات من قر ية إلى غيرها وفيها من يستحقها ٠‏ ولا من موضع 
إلى غيره » وفيه من يستحقه » وأولى الناس بالقسم أقربهم جوارا ممن أخذ امال منه وإن بعد نسبه إذا لم 
يكن معه ذو قرابة » وإذا ولى الرجل إخراج زكاة ماله فكان له أهل قرابة ببلده الذى بقسمه به 
وجيران » قسمه عليهم معا » فإن ضاق فاثر قرابته فحسن عندى إذا كانوا من أهل السههان معا (قال 
الشافعى ) فأما آهل الفىء فلا يد خلون على أهل الصدقات ما کانوا اجون من الفىء 3 فلو أن رحلا 
كان فى العطاء فضرب عليه البعث فى الغزو وهو بقرية فيها صدقات » لم يكن له أن يأخذ من 
الصدقات شىء 3 فان سقط من العطاء 0 قال لا أغزو واحتاج 43 أعطى فى الصدقة »› ومن كان من 
أهل الصدقات بالبادية والقرى ممن لا يغزو عدوا فليس من أهل الفىء » فإن هاجر 20 وأفرض وغزا 
صار من أهل الفىء وأخذ منه » ولواحتاج وهو فى الفىء , لم يكن له أن يأخذ من الصدقات . فإن 
خرج من الفىء وعاد الى الصدقات فذلك له . 


الاختلاف 


(قال الشافعى ) رحمه الله : قال بعض أصحابنا : لا مؤلفة فيجعل سهم المؤلفة وسهم سبيل الله 

فى الكراع والسلاح فى ثغر المسلمين حيث براه الوالى ع وقال بعضهم : 0 السبيل من عابم 
الصدقات فى البلد الذى به الصدقات من أهل الصدقات أو غيرهم وقال أيضا 9" : إا 
الصدقات دلالات فحيث كانت الكثرة أو الحاجة فهى اق به » كأنه يذهب إلى أن السهان لوكانت 
SS‏ ما يغنييم وابن السبيل 
مثلهم يغنيهم ما يغنييم > جعل للغارم سهم واحد من هؤلاء » فكان أكثر المال فى الذين معه » لأنهم 
اکسا عددا وحاجة » كأنه يذهب الى أن امال فوضى بيهم فيقتسمونه على العدد والحاجة لا لكل 
صنف منهم سهم ومن أصحابنا من قال : إذا أخذت صدقة قوم ببلد وكان آخرون ببلد يحدبين فكان 
اهل السهان من أهل البلد الذين أخذت صدقاتهم إن تركوا تماسكوا ولم يحهدوا جهد المحدبين الذين لا 
صدقة ببلادهم 3 أولهم صدقة بسيرة لا تفع منهم موقعا > نقلت إلى المحدبين اذا كانوا يخاف عليهيم 
اموت هزلا إن لم ينقل إليهم > كانه يذهب أيضا إلى أن هذا المال مال من مال الله عز وجل قسمه 
لأهل السهان لمعنى صلاح عباد الله ينظ لمم الوالى فينقل هذه إلى هذه السهان .حيث كانوا على 
الاجتهاد » قربوا أو بعدوا » وأحسبه يقول : وتنقل سهان أهل الصدقات إلى أهل الفىء ء إن جهدوا 


)١(‏ وأفورض : - بالبناء للمفعول » أى جعل له فرض أى عطية . كذا فى كتب اللغة . كتبه 
مصححة . 

(۲) إئما قسم الصدقات دلالات . وفى بعض النسخ : إنما الصدقات دلالات » بإسقاط لفظ 
«قسم» وانظر ٠‏ وحرر العبارة . كتبه مصححه . 


الام ¥ ج ۹۷ 


وضاق الفىء عليهم ٠‏ وينقل الفىء إلى أهل الصدقات إن جهدوا وضاقت الصدقات » على معنى 
إرادة صلاح عباد الله تعالى وانما قلت بخلاف هذا القول 9 الله عز وجل جعل المال قسمين › 
احدھا هما قسم الصدقات التى هى طهور قسمها لقانية أصناف ووكدها وجاءت سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسل بان تؤخذ من اغتياء: قوم وترد على فمرا؛ “هم لا فقراء غيرهم ولغيرهم فقراء ٠‏ فلم جز عندى 
الله أعلم أن يكون فيها غير ما قلت من من أن لا تنقل عن قوم إلى قوم وفهم من يستحقها : ولا بخرج 
سهم ذى سهم منهم إلى غيره وهو يستحقه » وكيف يجوز أن يسمى الله عز وجل أصنافا فيكونوا 
وم كي عت 5 غيره لو جاز هذا عندى جاز أن تجعل فى سهم واحد فيمنع 
سبعة فرضا فرض لهم ويعطى واحد ما لم بفرض له › والذى يقول هذا القول لا يخالفنا فى أن 
رجلا ولو قال : أوصى لفلان وفلان وفلان وأوصى يثلث ماله لفلان وفلان وفلان كانت الأرض أثلاثا بين 
فلان وفلان > وفلان وكذلك الثلث . ولا مخالف علمته فى أن رجلا لو قال ثلث مالى لفقراء بنى فلان 
وغارم بنى فلان رجل آخر وبنى سبيل بنى فلان رجل آخر أن كل صنف من هؤلاء يعطون من ثلثه وأن 
ليس اوصى ولا لوال أن بعطى أحد هؤلاء الثلث دون صاحبه ‏ وكذلك لا يكون جميع امال للفقراء 
دون الغارمين ولا للغارمين دون بنى السبيل ولا صنف ممن معى دون صنف مم أفقر وأحوج من صنف 
ثم يعطيهموه دون غيرهم ممن سمى الموصى > لأن الموصى أو امتصدق قد سمى أصنافا فلا يصرف مال 
صنف إلى غيره » ولا يترك من سمی له لمن لم يسم له معه . لأن کلا ذو حق لما سمى له » > قلا بصرف 
حق واحد إلى غيره ولا يصرف حقهم إلى غيرهم ممن لم يسم له فإذا كان هذا عندنا وعند قائل هذا 
القول فا أعطى الآدميون لا يحوز أن بمضى إلا على ما أعطوا ٠‏ فعطاء الله عز وجل أحق أن يجوز وأن 
بمضى على ما أعطى : ولو جاز فى أحد العطائين أن يصرف عمن أعطيه الى من الم بعطه أو صرف حق 
صنف أعطى إلى صنف أعطيه منهم كان فى عطاء الآدمبين أجوز ولكنه لا يجوز فى واحد من . واذا 

قسم الله عز وجل الفىء ء فقال « واعلموا أنا غنمتم من شىء فأن لله خمسه وللرسول »الآبة . وسن رسول 
ا الغنيمة للفارس من ذلك ثلاثة اسهم وللراجل 
سهم ۰ فلم نعلم رسول الله صلى الله ,عليه وسلم فضل الفارس ذا الغناء العظم على الفارس الذى ليس 
مثله ٠‏ ولم نعلم المسلمين إلا سووا بين الفارسين ء حتى قالوا : لوكان فارس اعظم الناس غناء واخر 
جات حورا بيبا و لالوا فى ا . أفرأيت لو عارضنا وإياهم معارض فمَال . إذا جعلت 
أربعة أخراس الغنيمة لمن حضر . وإنما: معنى الحضور للغناء عن المسلمين والنكاية فى المشركين فلا 
أخرج الأربعة TT‏ أحصى أهل الغناء من حضر ٠‏ فأعطى الرجل سهم مائة 
رجل أو أقل اذا کان يغنى مثل غنائهم , أوأكثر ٠‏ وأترك الحبان وغير اذى النية الذى لم يغن فلا أعطيه أو 
أغطيه خجزءا من ماثة جزء من سهم وجل ذى غناء أو أكثر قليلا أو أقل قليلا بقد ر غنائه هل الحجة 
عليه إلا أن يقال له : ما قسم رسول الله صل 0 وللراجل سه| › فكان 
مخرج الخبر منه عاما » ولم نعلمه حص أهل الغناء : بل أعطى من حضر على الحضور والحرية 


)١(‏ لو قال أوصى لفلان ال كال بح الب رد الى قارف ريا يق الس 
فتأمل > وحرر. كتبه مصححه . 
(۲) او اقل : - كذا فى جميعالنسخ . وانظر . كتبه مصححه ؛ 
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والإسلام فقط . دون الغناء . ومن خالفنا فى قسم الصدقات لا يخالفنا فى قسم ما أوجف عليه من 
. الأربعة الأخماس . فكيف جاز له أن يخالفنا فى الصدقات وقد قسم الله عز وجل لهم أبين القسم 
فيعطى بعضا دون بعض ؟ وإذا كان لا تجوز عندنا ولا عنده في الموجفين لو اوجفوا وهم اهل لا غناء لهم على 
أهل ضعف من المشركين امساح ماع ل ل اي 
اوخ عليه" الفتصفاء من المسلمين من الضعفاء من المشركين ولا يعطاه المسلمون ذوو الغناء الذين يقاتلون , 
المشركين ذوى العدد والشوكة نظرا للاسلام ما الضعفاء على 
المشركين الضعفاء الى المسلمي ن الأقوياء المقاتلين للشرك الأقوياء لأن عليه مؤنة عظيمة في قتالهم وهم | أعفم 
غا عن ایی ولک اعطاق كل بوجت ج فكيف جاز أن تنقل صدقات قوم 
يحتاجون إلا إلى غيرهم إن كانوا أحوج منهم أو يشركهم معهم : أو ينقلها من صنف منهم إلى 
عق ١‏ ولعي لدي قله مي ع عرد إن جعي ا لو الئل ی اهل يد كر 
اوجفوا على عدو : انتم أغنياء فاخذ ما أوجفتم عليه فأقسمه على اهل الصدقات الحتاجين إذا كان عام 
سنة لأن أهل الصدقات مسلمون من عبال الله تعالى . وهذا مال من لانت ال واف ان 
حبست هذا نهم وليس يحضرنى مال خيره أن بضربهم ضررا شديدا ؛ وأخذه متكم لا يضر بكم هل 
ل ده : من قسم له احق بما قسم ممن لم يقسم له وان كان من لم يقسم له 
أحوج ١‏ وهكذا ب بنبغى أن.بقال فى أهل الصدقات إنها بقسمة مقسومة لهم بيئة القسم . اد 
قال قائل فى أهل المواريث الذين قسم الله تعالى لهم أو الذين جاء أثر بالقسم لحم أو فيا معا . 
ورثوا بالقرابة والمصيبة بالميت ٠‏ فإنكان منہم أحد خيرا للميت فى حياته ولتركته بعد وفاته وأفقر 0 
SS‏ 
تبارك وتعالى فهكذا الحجة فى قسم الصدقات (قال الشافعى ) الحجة عإ لى من قال هذا القول أكثر من 
هذا وفيه كفاية وليست فى قول من قال هذا شبهة ينبغى عندى ان يذهب الا ذاهب لأنها عندى والله 
تعالى أعلم إبطال حق من جعل الله عز وجل له حقا وإباحة أن يأخذ الصدقات الوالي فينقلها إلى ذى 
قرابة له واحد أو صديق ببلد غير البلد الذى به الصدقات إذا كان من أهل السهان (قال الشافعى ) 
فاحتج محتج فى نقل الصدقات بأن قال إن بعض من يقتدى به قال إن جعلت فى صنف واحد أجزأ 
والذى قال هذا القول لا يكون قوله حجة تازم وهو لو قال هذا لم يكن قال إن جعلت فى صنف 
وأصناف موجودة ٠.‏ وحن نقول کا قال اذا لم يوجد من الأصناف الا صنف أجزأ أن توضع فيه . 
واحتج بأن قال ان ااا رو أن معاذ بن جبل قال لبعض أهل العن ائتونى بعرض قا اخذها 
ك0 مکان الشعير والحنطة فانه هون عليكم وخير للمهاجر ين بالمدينة (قال الشافعى ) صالح رسول 
از اي لود اول حي برل وان عل كل واد کا يطول اد شرن 
الله عليه وسلم أن يؤخذ من الرجل دينار أو قيمته من ٩‏ المعافر كان ذلك إذا لم يوجد الدينار فلعل 
معاذا لو أعسروا بالدينار أخذ منهم الشعير والحنطة لأنه أكثر ما عندهم وإذا جاز أن يترك الدينار لغرض 


)١(‏ المعافر: بفتح المع : ثياب منسوبة إلى بلد أو قبيلة بالعن . قال الأزهرى : برد معافرى 
منسوب إلى معافر العن ثم صار اسا ها بغير نسبة فيقال : معافر اه . كتبه مصححه . ش 
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فلعله جاز عنده أن يأخذ منهم طعاما وغيره من العرض بقيمة الدنانير فأسرعوا إلى أن يعطوه من الطعام 
لكثرته عندهم يقول الثياب خير للمهاجر بن بالمدينة وأهون عليكم لأنه لا مؤنة كثيرة ف فى المحمل للثياب 
إلى المدينة والثياب بها أغلى ثمنا » فإن قال قائل هذا تأويل لا يقبل إلا بدلالة عمن روى عنه فإنما قلناه 
بالدلائل عن معاذ وهو الذى رواه عنه هذا » أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه 
ان معاذا قضى : «ابما رجل انتقل من محلاف عشيرته الى غير حلاف عشيرته فعشره وصدقته إلى 
حلاف عشيرته » (قال الشافعى ) فبين فى فة معاد أن هذا فى المسلمين خاصة وذلك أن العشر 
والصدقة لا تكون إلا للمسلمين (قال الشافعى ) وإذا رأى معاذ فى الرجل الأخوذ منه الصدقة ينتقل 
بنفسه وأهله عن مخلاف عشيرته أن تكون صدقته وعشره إلى مخلاف عشيرته وذلك بنتقل بصدقه ماله 
:الناض ولماشية فيجعل معاذ صدقته وعشرهٍ لأهل مخلاف عشيرته لا لمن ينتقل إليه بقرابته دون أهل 
المخلاف الذى انتقل عنه وإن كان الأكثر أن لاف عشيرته لعشيرته » وإنما خلطهم غيرهم وكانت 
العشيرة أكثر » وال خر أنه رأى أن الصدقة إذا ثبتت لأهل مخلاف عشيرته لم تحول عنهم صدقته وعشره 
بتحوله وكانت لهم کا تنبت بدءا (قال الشافعى ) وهذا يحتمل أن يكون عشره وصدقته التى هى بين 
ظهرانق مخلاف عشيرته لا تتحول عنهم دون الناض الذى يتحول › ومعاذ إذ حكم بهذا كان من أن 
بنقل صدقة المسلمين من أهل المن الذين هم أهل الصدقة إلى أهل المدينة الذين أكثرهم أهل الفىء 
NS‏ 1 على قولنا : لا تنقل الصدقة من جيران المال المأخوذ منه 
الصدقة إلى غيرهم (قال الشافعى ) وطاوس لو ثبت عن معاذ شىء لم يخالفه إن شاء الله تعالى , 
وطاوس يحلف ما يحل , بيع الصدقات قبل أن تقبض ولا بعد ان تقبض ولوكان ما ذهب إليه من احتج 
علينا بأن معاذا باع ا والشعير الذى يؤخذ من المسلمين بالثياب كان بيع الصدقة قبل أن تقبض 
ولكنه عندنا إنما قال اثتونى بعرض من الثياب . فإن قال قائل : كان عدى بن حاتم جاء أبا بكر 
بصدقات والزبرقان بن بدر وما وإن جاءا بما فضل عن أهله ما فقد نقلاها إلى المدينة فيحتمل أن 
يكون بالمدينة أقرب الناس نسبا ودارا من يحتاج إلى سعة من مضر وطي ء ء من المن ويحتمل ان يكون من 
حوهم إرتد فلم يكن لهم حق فى الصدقة ويكون بالمدينة أهل حق هم أقرب من غيرهم ويحتمل أن يؤتى 
بها أبو بكر ثم بأمر بردها إلى غير أهل المدينة ٠‏ وليس فى ذلك عن ایی بكر خبر نصير إليه ٠‏ فان قال 
قائل : إنه بلغنا أن عمر كان يؤتى بنعم من من نعم الصدقة (قال الشافعى ) فبالمدينة صدفات النخل والزرع 
والناض والماشية وللمدينة ساكن من المهاجر ين والانضار وحلفامهما وأشجع وجهينة ومزينة ا 
وبأطرافها وغيرهم من قبائل العرب » فعيال ساكن المدينة بالمدينة » وعيال عشائر رهم وجيرانهم وقد 
يكون عيال ساكن أطرافها بها وعيال جیرانہم وعشائرهم فيؤتون بها ويكونون محمعا لهل السهان کا 
تكون المياه والقرى بجمعا لأهل السهان من العرب ولعلهم استغنوا فنقلها إلى أقرب الناس بهم دارا 
ونسبا وكان أقرب الناس بالمدينة دارا ونسبا فإن قال قائل : فإن عم ركان يحمل علي إبل كثيرة إلى الشام 
والعراق » قيل له :الست من نعم الصدقة والله أعلم وإنما هى من نعم الحزية لأنه إنما يحمل على ما 
يحتمل من الإبل وأكثر فرائض الإبل لا تحمل أحدا » أخبرنا مالك عن ز يد بن أسلم أن عمر كان يؤتى 
بنعم كثيرة من 1 رم الوح ار الس امح ]عن عه ار عي اساي بالك لان رن يي ار 
5 انه ساله : ارايت الابل التى كان حمل عليها عمر الغزاة وعمّان بعده؟ قال 
أخبرنى أبى أنها إبل الحزية التى كان يبعث بها معاوية وعمرو بن العاص . قلت وممن كانت تؤخذ؟ 


١٠ 


قال : من أهل جزية أهل المدينة تؤخذ من بنى تغلب على وجهها فبيعت فيبتاع بها إبل “ جلة 
فيبعث بها إلى عمر فيحمل عليها أخبرنا الثقة من أصحابنا عن عبدالله بن الى ی عن سعيد'بن ای 
هند قال بعث عبد الملك بعض اللماعة بعطاء أهل المدينة وكتب إلى والى العامة أن يحمل من العامة إلى 
المدينة ألف ألف درهم يتم بها عطاءهم فلا قدم المال إلى المدينة أبوا ان اد وقالوا أ أوساخ 
الناس ومالا يصلح لنا أن تأخذه لا تأخذه أبدا » فبلغ ذلك عبد الملك فرده وقال : لا تزال فى القوم 
بقبة ما فعلوا هكذا » قلت لسعيد بن أبى هند؟ ومن كان يومئذ يتكلم : قال أوهم سعيد بن المسيب 
وأبو بكر بن عبد الرحمن وخارجة بن زيد وعبيدالله بن عبدالله فى رجال كثيرة (قال الشافعى ) وقوهم 
لا يصلح لنا أى لا يحل لنا أن نأخذ الصدقة ونحن أهل الفىء وليس لأهل الفىء ء فى الصدقة حق '") 
ومن أن ينقل عن قوم إلى قوم غيرهم (قال الشافعي ) وإذا ا الماشية فى الصدقة وفيت ادات 
الحظير » ووسم الاإبل والبقر فى أفخاذها والغنم فى أصول اذائها وميسم الصدقة مكتوب لله عز وجل ) 
وتوسم الإبل التى تؤخذ فى الحزية ميسما محالفا لميسم الصدقة فإن قال قائل : مادل عا ى أن ميسم 
الصدقة مخالف لميسم الحزية؟ قيل فإن الصدقة أداها مالكها لله وكتبت لله عز وجل على أن مالكها 
أخرجها لله عز وجل وإبل الحزية أديت صغارا لا أجر لصاحبها فيها «اخراطالنم عن ربد ابن اعم 
عن أبيه أنه قال لعمر : ان فى الظهر ناقة عمياء قال : «أمن نعم الحزية أم من من نعم الصدقة؟» قال : 
بل من نعي الحز ية وقال له : إن عليها ميسم الحز ية وهذا يدل على فرق بين الميسمين ايضا وقال بعض 
الناس مثل قولنا أن كل ما أخذ من مسلم فسبيله سبيل الصدقات وقالوا سبيل الركاز سبيل الصدقات 
ورووا مثل ما رو ینا ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى الركاز الخمس ( قال الشافعى ) والمعادن 

من الركاز ‏ وفى كل ما أصيب من دفن الحاهلية مما تجب فيه الزكاة او لا تحب فهو ركاز ولو اصابه 
غنى أو فقي ركان ركازا فيه الخمس (قال الشافعى ) ثم عاد لما شدد فيه كله فأبطله فزعم أن الرجل إذا 
وجد ركازا فواسع فیا بينه وبين الله عز وجل أن يكتمه الوالى وللوالى أن يرده عليه بعد ما يأخذه منه 
و يدعه له (قال الشافعى ) أو رأيت إذ زعم ان رسول الله صلى الله عليه وسلم جعل فى الركاز الخمس 
وزعم أن كل ما أخذ من مسلم قسم على قسم الصدقات فقد أبطل الحق بالسنة فى أخخذه وحق الله عز 
وجل فى قسمه » والخمس إعا يحب عندنا وعنده فى ماله لمسا كين جعله الله عز وجل هم فكيف جاز 
للوالى أن يترك حقا أوجبه الله عز وجل فى ماله وذلك الحق لمن قسمه الله عز وجل له؟ أرأيت لو قال 
قائل : هذا فى عشر الطعام أو زكاة الذهب أو زكاة التجارة أوغير ذلك هما يؤخذ من المسلمين ما الحجة 


(1) جلة : - بكسر الحم » وتشديد اللام » أى مسان كبيرة » كذا فى كتب اللغة . كتبه 
مصححةه . 

(۲) قوله : ومن أن ينقل بنقل الخ كذا فى ج جميع النسخ » ويظهر أن فى الكلام سقطا ء فانظرء 
وحرر . كتبه مصححه . 


(۴) قوله : وفى كل ما أصيب . كذا فى النسخ »› ولعل لفظ «فى » مزيد من الناسخ . كتبه 


مصححه . 


عليه ؟ أليم واد لال ا الا ايا فى بالك بالق تي :اوت لجا ل بلطا جه لك 
ولا لك حبسه إن تركه لك السلطان عمن جعله الله تبارك وتعالى له؟ ( قال الشافعى ) ) ولست أعلم من 
قال هذا فى الركاز ولو جاز هذا في الركاز جاز في جميع من وجب عليه حق في ماله أن يحبسه وللسلطان 
أن يدعه له فيبطل حق من قسم الله عز وجل له من أهل السهان المانية فقال : انا روينا عن 
الشعبي ان رجلا وجد اربعة الآف أو خسية الأ ال عل من ابى الث رضى الله عنه 
«لاقضين فيها قضاء بينا > اما اربعة اخاس فلك وخمس للمسلمين » ثم قال : «والخمس مردود 
عليك» (قال الشافعى) وهذا الحديث ينقض بعضه بعضا إذ زعم أن عليا قال وخمس للمسلمين 
ا امون السو عه ات ا ا ا 
على الوالى أن لو منء نع رجل من المسلمين شيئا لهم فى ماله أن يجاهده عليه (قال الشافعى) وهذا عن 
على مستنكر وقد روى عن على بإسناد موصول أنه قال «اربعة أحاس لك واقسم الخمس عل قرا 
أهلك» وهذا الحديث اة ا لى لعل عليا علمه أمينا وعلم فى أهله فقراء من أهل السههان فأمره 
أن يقسمه فيهم (قال الشافعى) وهم محالفون ما روى عن الشعى من وجهين أحدهما ا يزعمون 
أن م ن كانت له مائتا درهم فليس للوالى أن بعطيه ولا له أن بأخذ شيئا م ن السهان المقسومة بين 
من مى الله عز وجل ولا من الصدقة تطوعا والذى زعموا أن عليا ترك له خمس ركازه وهذا رجل 
له اة الاك درهم ولعله أن يكون له مال سواها ويزعمون أن الوالى إذا أخذ منه واجبا فى ماله 
لم يكن للوالى أن يعود بما أخذ منه عليه ولا على ارو الو و ا 
له حبسها ولا دفعها إلى أحد يعوله (قال الشافعى ) والذى روى عن على رضى الله تعالى عنه إعادتمها 
عليه بعد أن أخذها منه أو تركها له قبل أن يأخذها منه وهذا إبطالها بكل وجه وخلاف ما يقولون وإذا 
صار له ان يكتمها وللوالى أن بردها عليه فليست بواجبة عليه وتركها لا تؤخذ منه وأخذها سواء وقد 
أبطل بهذا القول السنة فى أن فى الركاز الخمس وأبطل “به حق من قسم الله عز وجل له من أهل 
السهان العانية ٠‏ فإن قال لا يصلح هذا إلا فى الركاز قيل فإذا قال قائل فإذا صلح فى الركاز وهو من 
الصدقات صلخ فى كلها ولوا زاك أن م بها دون تعفن قلت بهل فى العشون وسدقات 
الماشية وقال غيرى وغيرك يصلح فى صدقة الرقة ولا يصلح فى هذا فإن قال فإما هو خمس وكذلك 
الحق فيه كا الحق فى الزرع العشر وفى الرقة ربع العشر وفى الماشية محتلفة وهى محالفة كل هذا وإنما 
يؤْخذ من كل بقدر ما جعل فيه ويقسم كل حيث قسم الصدقات (قال الشافعى ) ثم خالفنا بعض 
الناس فما بعطى من الصدقات فقال لا بأخذ منها أحد له مال تحب فيه الزكاة ولا يعطى منها أحد مائتى 
درهم ولا شىء تجب فيه الزكاة (قال الشافعى ) وإذا كان الرجل لا يكون له مائتا درهم ولا شىء بجحب 
فيه الزكاة فلا يحل له أن بأخذ منها شيئا إذا لم يكن محتاجا بضعف حرفة رغال ركان اأرحلن 
يكون له أكثر منها فيكون محتاجا بضعف الحرفة أو بغلبة العيال فكانت الحاجة إنما هى ما عرف الناس 
على قدر حال الطالب للزكاة وماله لا على قدر المال فقط فكيف إذا كان الرجل له مائة من العيال 
ومائتا درهم لا يعطى وهذا امحتاج البين الحاجة وا خر إن لم يكن له مائتا درهم ولا عيال له وليس 
بالغنى أعطى والناس عون أن 1 الذى أمر باعطائه اقرب من الغنى والذى نہى عن إعطائه اعد 
من الغنى ولم إذا كان الغارم يعطى ما يخرجه من الغرم لا يعطى الفقير ما يخرجه من الفقر وهو أن يقول 


yT‏ ا 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله 
صا لى الله عليه وسلم قال « الشهر تسع وعشرون لا تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم 
عليكم فأكملوا المدة ثلائن» (قال الشافعي ) رحمه انه تعال ويبذا نقول ٠‏ فإن لم تر العامة هلال شهر 
رمضان وراه رجل عدل رأيت أن أقبله للاثر والاحتياط (قال الشافعى ) أخبرنا الدراوردى عن محمد 
بن عبدالله بن عمرو بن عؤان عن امه فاطمة بنت الحسين ان رجلا شهد عند على رضى الله تعاالى عنه عل 
رؤية هلال رمضان فصام وأحسبه قال وأمر الناس أن يصوموا » وقال : أصوم يوما من شعبان أحب 
إلى من ان افطر يوما من رمضان . (قال الشافعى ) بعد لا يحوز على هلال رمضان إلا شاهدان (قال 
الشافعى ) وقد قال بعض أصحابنا لا أقبل عليه إلا شاهدين وهذا القياس على كل معيب استدل عليه 
بينة وقال بعضهم جاعة ( قال الشافعى ) ولا أقبل على رز بة هلال الفطر إلا شاهدين عدلين وأكثر فإن 
صام الناس بشهادة واحد أو اثنين أكملوا العدة ثلاثين إلا أن يروا الهلال أو تقوم بينة برؤ يته فيفطروا 
وإن غم الشهران معا فصاموا ثلاثين فجاءتهم ببنة بأن شعبان رئى قبل صومهم بيوم قضوا يوما لأنهم 
ع ا ور تهم البيئة بأنهم صاموا يوم الفطر أفطروا أى ساعة جاءتهم البينة فان 
نهم البينة قبل الزوال صلوا صلاة العيد ل a‏ صلاة العبد وهذا قول من 
أحفظ' عنه من أصحابنا (قال الشافعى ) فخالفه فى هذا بعض الناس فقال فيه قبل الزوال قولنا وقال 
بعد ازول بر چ الإماع نالدرا تمل ج .لق و ذلك (قال الشافعى ) فقيل لبعض من 
حنج بهذا القول فكاتت قز لحز a‏ لضي ويك E‏ لاحت 
أمرت بها أن تعمل فى غيره وأنت إذا مضى الوقت تعمل فى وقت لم تؤمر بأن تعمل » مثل المزدلفة إذا 
مرت ليلا م تؤمر بالمبيت فیا واجلهار إذا مضت أيامها لم تؤمر برميها وأمرت بالفدية فيا فيه فدية من 
ذلك ومثل الرمل اذا مضت الأطواف الثلاثة فلا ينبغى أن تأمر به فى الأربعة البواقى لأنه مضى وقته 
وليس منه بدل بكفارة وإذا أمرت بالعيد فى غير وقته فكيف لم تأمر به بعد الظهر من يومه والصلاة تحل 
فى يومه ؟ وأمرت بها من الغد و بوم الفطر أقرب من وقت الفطر من غده؟ (قال) فإنها من غد تصلى 
فى مثل وقته ٠‏ قيل له : أو ليس تقول فى كل ما فات مما بقضى من المكتوبات يقضى إذا ذكر فكيف 


)١(‏ ثبت فى جميع النسخ التى بيدنا الوصف بالصغير وهو بفيد أن هناك كتابا كير للصيام ولم 
نجده فى الأم بعد البحث والتفتيش ولو وجدناه فى غير هذا الموضع أو شيا ينه وشحناة خت ودنا 
إن شاء الله . كتبه مصححه 


خالفت بين هذا وبين ذلك ؟ فان كانت علتك الوقت فا تقول فيه إن تركته من غده أتصليه بعد غده 
فى ذلك الوقت؟ قال : لا . قل فقد تركت علتك فى أن تصلى فى مثل ذلك الوقت فا حجتك فيه ؟ 
قال رو ینا فيه شيئا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم : قلنا : قد سمعناه ولكنه ليس ما يثبت عندنا والله 
أعلم . وأنت تضعف ما هو أقوى منه : وإذا زعمت أنه ثابت فكيف يقضى فى غده ٩‏ 
يقضى بعده فینبفی أن تقول يقضى بعد أيام وإن طالت الأبام (قال الشافعى ) وأنا أحب أن أذ كر فيه 
شيئا وإن لم بكن ثابتا وكان يجوز أن يفعل تطوعا أن يفعل من الغد وبعد الغد إن لم يفعل من الخد لأنه 
تطوع وان يفعل المرء ء ما ليس عليه أحب الى من أن يدع ما عليه وان لم يكن الحديث ثابتا فإذا كان يحوز ان 
يفعل بالتطوع فهذا خير أراده اله به أرجو أن بأجره الله عليه بالنية فى عمله . (قال الشافعى ) بعد لا 
يصلى إذا زالت الشمس من يوم الفطر (قال الشافعى ) أخبرنا الل أنه يلق أن الال تر فی هن 
عان بن عفان بعشى فلم يفطر عئْان حتى غابت الشمس (قال الشافعى ) وهكذا نقول إذا م ير املال 
وم يشهد عليه أنه رنى ليلا لم بفطر الناس برؤبة الال فى النباركان ذلك قبل الزوال أو بعده » وهو 
والله اع هادل الليلة التى تستقبل وقال بعض الناس فيه اذا رئى بعد الزوال قولنا واذا رئى قبل الزوال 
أفطروا وقالوا إنما اتبعنا فيه أثرا رو يناه وليس بقياس ٠‏ فقلنا : الأثر أحق أن يتبع من القياس » فإن كان 
ثابتا فهو او أن يؤخذ به (قال الشافعى ) اذا رأى الرجل هلال رمضان وحده يصوم لا يسعه غير 
ذلك » وإن رأى هلال شوال فيفطر إلا أن يدخله شك أو يخاف أن ينهم على الاستخفاف بالصوم . 


ا تنبه أن 


باب الدخول فى الصيام والخلاف عليه 


(قال الشافعى ) رحمه الله فقال بعض أصحابنا لا يحزى صوم رمضان إلا بنية كا لا نجزى الصلاة 
ES‏ : لا يصوم إلا من أجمع مع الصيام قبل | الفجر (قال الشافعى ) 
وهكذا اترتا مالك عن نافع فع عن ابن عمر (قال الشافعى ) فكان هذا والله أعلم على شهر رمضان 
خاصة وعلى ما أوجب المرء ع لى نفسه من نذر أو وجب عليه من صوم فأما التطوع فلا بأس أن ينوى 
الصوم قبل الزوال ما لم بأكل ولم يشرب . فخالف فى هذا القول بعض الناس فقال معنى قول ابن 
عمر هذا على النافلة فلا جوز فى النافلة من الصوم ويحوز فى شهر رمضان وخالف فى هذا الآثار (قال 
الشافعى ) وقيل لقائل : هذا القول لم زعمت أن صوم رمضان نجزى بغير نية ولا يحزى صوم النذر ولا 
صوم الكفارات الا بنبة وكذلك عندك لا نجزى الصلاة المكتوبة ولا نذر الصلاة ولا التيمم إلا بنية؟ 
(قال) لأن صوم النذر والكفارات بغير وقت متى عمله أجزأ عنه © والصلاة والنية للتيمم بوقت . 


)١(‏ قوله : وم تنهه » كذا فى جميع النسخ » ولعله حرف من النساخ . ووجهه « ول تناه ١‏ بصيغة 
الاستفهام ٠‏ لأن المقام يقتضيه لا النفى . > فتامل > وحرر . كتبه مصححه . 

)۲( 3 : والصلاة والنية للتيمم بوقت » كذا فى النسخ > والظاهر أن فى العبارة تحر يفا 
وسةطا > فتأمل » وحرر . كتبه مصححه . 


۱۰4 


قيل له : ما تقول فيمن قال لله على أن أصوم شهرا من هذه السنة فأمهل حتى إذا كان آخر شهر منها 
فصامه لا ینوی به النذر؟ قال لا يجحزئه قيل : قد وقت السنة وم يبق منها إلا هذا الشهر فصار إن لم 
يصمه يخرج من الوقت وقيل له ما تقول : إن ترك الظهر حتى لا يبقى عليه من وقنها إلا ما كلها فيه 
ثم صلى أربعا كفرض الصلاة لا ينوى الظهر؟ قال لا يحزئه لأنه لم ينو الظهر قال الشافعى : لا أعلم بين 
رمضان وبين هذا فرقا وقد اعتل بالوقت فأوجدنا الوقت فى المكتوبة محدودا وحصورا يفوت ان ترك 
العمل فيه فأوجدناه ذلك فى النذر' ثم أوجدناه فى الوقتين المحصور ين كلاهما عملا كعمل المكتوبة 
وعمل النذر وليس في الوقتين فضل للمكتوبة والنذر لأنه لم يبق للمكتوبة والنذر موضع إلا هذا الوقت الذي 
عملها فيه لأنه عملها في آخر الوقت فزعم انا لا يحزيان إذا لم ينو ما الكو ودر ٠‏ فلوكانت العلة أن 
الوقت محصور . انبغى أن يزعم ههنا أن المكتوبة والنذر جز بان إذا كان وقتبها محصورا كا يحزى رمضان إذا 
كان وقته محصورا . 
باب صوم رمضان 


(قال الشافعى ) رحمه الله فن قال : لا يحزى رمضان إلا بنية فلو اشتبيت عليه الشهور وهو أسير 
فصام شهر رمضان ينوى به التطوع لم يجزه وكان عليه أن يأتى بالبدل منه ومن قال يحزى بغير نية فقد 
أجزأ عنه غير أن قائل هذا القول قد أخطأ قوله عندى والله أعلم فزعم أن رجلا لو أصبح يرى أنه يوم 
من شعبان فلم يا كل ولم يشرب ولم ينو الإفطار فعلم انه من رمضان قبل نصف النهار فامسك عن الطعام 
اجزا عنه من شهر رمضان » وهذا يشبه قوله الاول » ثم قال : : وإن علم بعد نصف النهار رفامسك ونوى 
الصيام م يحزه وكان عليه أن يأتى بيوم مكانه وهذا حلاف قوله الأول ( قال الشافعى ) وانما قال ذلك 
فيا علمت بالرأى وكذلك قال فيه أصحابنا والله أعلم بالرأى فيا علمت . ولكن معهم قياس ٠‏ فصح 
فيه لمن خالفه قول اصحابنا والله اعلم وهذا - فما ارى - احسن واولی ان يقال به إذا كان قياسا . 


باب ما يفطر الصائم والسحور والخلاف فيه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : الوقت الذى يحرم فيه الطعام على الصائم حين بتبين الفجر الآخر 
معترضا فى الافق (قال الشاي ) وكذلك بلغنا عن النبى صلى الله عليه وسلم إلى أن تغيب الشمس 
وكذلك قال الله عز وجل «ثم أموا الصيام إلى الليل » (قال الشافعى ) فإن أكل فما بين هذين الوقتين أو 
شرت عامدا لا کل والشرب ذا كرا للصوم فعليه القضاء (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن زيد بن 
أسلم عن أخيه خالد بن أ أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أفطر فى رمضان فى يوم ذى غيم 
ورای أنه قد أمسى وغايت لشمس فجاءه رجل فقال يا أمير المؤمين قد طلعت الشمس فقال عمر 
«الخطب بسير» (قال الشافعى ) كانه بر يد بذلك والله نه أعلم قضاء يوم مكانه ( قال الشافعى ) 507 
التأنى بالسحور ما لم يكن فى وقت مقارب بخاف أن يكون الفجر طلع فإنى أحب قطعه فى ذلك 
الوقت » فإن طلع الفجر وفى فيه شىء قد أدخله ومضغه » لفظه . لأن إدخاله فاه لا يصنع شيئا إنما 
يفطر بادخاله جوفه » فان ازدرده بعد الفجر ء کی برها كانه وی رفش فيه من ذلك 


٠١ه‎ 


الشىء يبقى بين أسنانه فى بعض فيه مما يدخله الريق لا يمتنع منه » فإن ذلك عندى خفيف فلا 
بقضى > فأماكل ما عد إدخاله ما بقدر على لفظه فيفطره عندى والله أعلم (وقال بعد) نفطره بما بين 
أسنانه » إذاكان يقدر عا لی طرحه ( قال الربيع ) إلا أن يغلبه ولا بقدر على دفعه فيكون مكرها فلا شىء 
عليه وهو معنې قول الشافعى (قال الشافعى ) وأحب تعجيل الفطر وترك تأخيره وإنما أكره تأخيره إذا 
عمد ذلك كأنه يرى الفضل فيه (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن أبى خازم بن ارعن هل بن 

سعد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر ولم يؤخروه (فال 
الشافعى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن ناب عوف أن عمر وعمان كانا 
يصليان المغرب حين ينظران الليل '") أسود ثم يفطران بعد الصلاة وذلك فى رمضان (قال الشافعى ) 
كأنهما ير بان تأخير ذلك واسعا لاأنهها يعمدان الفضل لتركه بعد أن أبيح لها وصارا مفطر ين بغير أكل 
ولا شرب لأن الصوم لا يصلح فى الليل ولا يكون به صاحبه صاتا وإن نواه (قال الشافعى ) فقال 
بعض اصحابنا : لا بأس أن يحتجم الصائم ولا بفطره ذلك (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يحتجم وهو صائم ثم ترك ذلك ( قال لشافعى ) وأخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن 
أبيه أنه لم بر أباه قط احتجم وهو صائم ( قال الشافعى ) وهذا فتيا كثير من لقيت من الفقهاء وقد روى 

عن النبى صل الله عليه وسلم أنه قال « أفطر الحاجم وا حجوم » وروی عنه انه احتجم صاعا (قال 
الشافعى ) ولا أعلم واحدا منبما ثابتا ولو ثبت واحد منهما عن الننى صلى الله عليه وسلم قلت به فكانت 
الحجة فى قوله ولو ترك رجل الحجامة صاعا للتوقى كان احب إلى » ولو احتجم لم اره يفطره (قال 
الشافعى ) من تقيأ وهو صائم وجب عليه القضاء ومن ذرعه القىء لا فشان عليه ونا ارا مالف 
عن نافع عن ابن عمر (قال الشافعي ) ومن أكل أو شرب ناسيا فليم صومه ولا قضاء عليه وكذلك 
بلغنا عن ایی هريرة وقد قيل : إن أبا هر يرة قد رفعه من حديث رجل ليس بحافظ (قال الشافعى ) 
وقد قال بعض أصحابنا يقضى ولسنا تأخذ بقوله وقال بعض الناس بمثل قولنا لا بقضى والحجة علييم 

فى الكلام فى الصلاة ساهيا وتفر يقه بين العمد والنسيان فى الصوم حجة عليهم فى الصلاة بل الكلام 
ا ا ا ل ل 
الصوم؟ وإئما فرق بينها بأن أبا هريرة لم بر على من أكل ناسباً لصومه قضاء فرأى أبى هر يرة حجة 
فرق بها بين العمد والنسيان وهو عندنا حجة ثم ترك رواية أبى هريرة وابن عمر وعمران بن حصين 
وطلحة بن عبيدالله وغيرهم عن رسول الله صلى الله عليه وسلم حديث ذى اليدين وفيه ما دل على الفرق 
بين العمد والنسيان فى الصلاة فهذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ثابت وما جاء عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم اوجب مما جاء عن غيره فترك الاوجب والاثبت واخذ بالذى هو اضعف عنده 
وعاب غيره إذ زعم أن العمد فى الصوم والنسيان سواء ثم قال بما عاب فى الصلاة فزعم أن العمد 
و ا الغافتى ) من ا فق رمات اعلا عفن وكدلك عن 
اصاب اهله ثم طلع الفجر قبل ان يغتسل اغتسل ثم اتم صومه ( قال الشافعى ) وإن طلع الفجر وهو 
بحامع فأخرجه من ساعته أتم صومه لأنه لا يقدر على الخروج من الماع إلا بهذا وإن ثبت شيئا آخر أو 


)١(‏ قوله : أسود » كذا فى بعض النسخ » وفى بعض آخر « الأسود» ومثله فى المسند > وكلاها 
صحيح . والمدار على الرواية . كتبه مصححه . 


۱۰١ 


حركه لغير إخراج وقد بان له الفجر كفر (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن عبدالله ابن عبد الرحمن بن 
معمر عن ابى يونس مولى عائشة عن عائشة رضى لله عنها أن رجلا قال لرسول الله صلى الله عليه و 
وهى تسمع : إنى أصبح جنبا وأنا أريد الصيام فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «وأنا أصبح جنبا 
وأنا أريد الصيام فأغتسل ثم أصوم ذلك اليوم» فقال الرجل : إنك لست مثلنا قد غفر الله لك ما تقدم 
و ناير + لتب ول ن اله عليه وس وال رة و إلى الأرجو ان كرد ای 
لله وأعلمكم ما أتقى » (قال الشافعى ) وقد جاء هذا من غير هذا الوجه وهو قول العامة عندنا وفى 
أكثر البلدان > فان ذهب ذاهب الى أنه جنب من جاع فى رمضان فإن الماع كان وهو مباح والحنابة 
باقية بمعنى متقدم والغسل ليس من الصوم بسبيل وإن وجب بال ماع فهو غير الماع ( قال الشافعى ) 
وهذا حجة لنا على من قال فى المطلقة لزوجها عليها الرجعة حتى تغتسل من الحيضة الثالثة وقد قال الله 
تبارك وتعالى « ثلاثة قروء » والقرء عنده الحيضة فا بال الغسل؟ ! واف وجب بالحيض فهو غير الحيض 
فلوكان حکه إذا وجب به حكم الحيض كان حكم الغسل إذا وجب بالماع حكم الماع فأفطر وكفر 
من اصبح جنبا (قال الشافعى ) فإن قال : فقد روى فيه شىء فهذا أثبت من تلك الرواية لعل تلك 
الرواية كانت بأن سمع صاحيها من أصبح جنبا أفطر على معنى إذا كان الماع بعد الفجر أو عمل فيه بعد 
الفجر كا وصفنا (قال الشافعى ) ومن حركت القبلة شهوته كرهتها له وإن فعلها لم بنقض صومه ومن لم 
تحرك شهوته فلا بأس له بالقبلة » وملك النفس فى الحالين عنها عنها أفضل لأنه منع شهوة يرجى من الله 
تعالى ثوابها (قال الشافعى ) وإنما قلنا لا ينقض صومه لأن القبلة لوكانت تنقض صومه ل يقبل رسول 
ا E‏ ابن عباس وغيره فيها کا لا يرخصون فما يفطر ولا ينظرون فى ذلك 
إلى شهوة فعلها الصائم ها ولا غير شهوة (قال الشافعى ) اخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن 
عائشة : قالت إن كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ليقبل بعض أزواجه وهو صائم ثم تضحك (قال 
الشافعى ) أخبرنا مالك أن عائشة كانت إذا ذكرت ذلك قالت «وأبكم املك لاربه من رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ه (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن هشام ۾ بن عروة عن أبيه أنه قال لم أر القبلة تدعو 
الى خير (قال الشافعى) أخبرنا مالك عن زيد بن اسل عن عطاء بن يسار أن ابن عباس سثل عن القبلة 
للصائم فأرخص فيا للشيخ وكرهها للشاب (قال الشافعى) وهذا عندى والله اعم على ما وصفت . ليس 
اختلافا منم . ولكن على الاحتياط . لثلا يشتهى فيجامع ٠‏ وبقدر ما یری من السائل أو يظن به . 


باب الماع فى رمضان والخلاف فيه 


(قال الشافعې ) رحمه الله تعالی أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن حيمد بن عبد الرحمن 
عن أبى هر يرة أن رجلا أفطر فى شهر رمضان فأمره النبى صلى لته عليه وسلم بعتق رقبة أو صيام 
شهر ين متتابعين أو إطعام ستين مسكينا قال إن نی لا أجد فانى رسول الله صلی الله عليه وسلم بعرق تمر 
فقال «خذ هذا فتصدى به » فقال يا رسول الله ما اجد احدا احوج منى > فضحك رسول الله صلى الله 
عليه وسلم حتى بدت أنيابه ثم قال «كله » (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن عطاء الخراسانى عن سعيد 
بن المسيب قال أتى أعرابى النبى صلى الله عليه وسلم ينتف شعره ويضرب نره ويقول هلك الأبعد 


1۰¥ 


فقال النبى صلى الله عليه وسلم « وما ذاك؟ » قال ا أهلى فى رمضان وأنا صائم » فقال رسول الله 
صا لى الله عليه وسلم «هل تستطيع أن تعتق رقبة ' ؟» قال : لا ٠‏ قال «فهل تستطيع أن تهدى بدنة؟» 
قال : لا . قال « فاجلس » فاتى رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرق عر فقال : «خذ هذا فتصدق به » 
فقال « ما أجد أحدا أحوج منى » قال « فكله وصم یوما مکان ما أصبت » قال عطاء فسالت سعیدا كم 
فى ذلك العرق؟ قال : ما بين ن خمسة عشر صاعا إلى عشر ين ( قال الشافعى ) وفى حديث غير هذا 
ا ل ل مو د و ا د ل 
ستين مسكينا (قال الشافعى ) وقول النبى صلى الله عليه وسلم «كله وأطعمه أهلك » يحتمل 
٠ 0‏ متها أثه لما كان فى الوقث الذى ات أهله فيه ليس ممن يقدر على واحدة من الكفارات 
تطوع رسول الله صلى الله عليه وسلم عنه بأن قال له فى شىء أتى به : كفر به : فلا ذكر الحاجة وم 
يكن الرجل قبضه قال «كله وأطعمه أهلك , (© وجعل له القليك حيئئذ ويحتمل أن يكون ملكه فلا 
ملكه وهو محتاج كان إ نما يكون عليه الكفارة إذا كان عنده فضل فلم يكن عنده فضل فكان له أكله 
هو واهله ٠‏ ويحتمل فى هذا أن تكون الكفارة ديناً عليه متى أطاقها أو شيثا منها وإن كان ذلك ليس فى 
الخبر وكان هذا أحب إلينا وأقرب من الاحتياط . ويحتمل أن كان لا بقدر على شىء من الكفارات 
فكان لغيره أن يكفر عنه وأن يكون لغيره أن يضعه عليه وعلى أهله إن كانوا محتاجين " ويجزى علهم 
ويحتمل أن يكون إذا لم بقدر فى حاله تلك على الكفارة أن تكون الكفارة ساقطة عنه إذا كان مغلوبا كا 
تسقط الصلاة عن المغمى عليه اذا كان مغلوبا والله أعلم . ٠‏ ويحتمل اذا كفر أن تكون الكفارة بدلا من 
الصيام وختمل ان يكون الصيام مع الكفارة ولكا ل وجهة رقا ل) وأحب ان يكفر متى قدر وان يصوم مع 
0 (قال الشافعى) وقي ادت ا ان الكفارة مد" لا مدين (قال الشافعى) وقال بعض ن الثاس 
ن وهذا خلاف الحديث والله أعلم (قال الشافعی) وإن جامع يوما فكفر ثم جامع ا فكفر 
ذلك إن لم يكفر فلكل يوم كفارة لأن فرض كل يوم غير فرض الماضى ( قال الشافعى ) وقال بعض 
الناس : إن كفر ثم عاد بعد الكفارة كفر . وإن لم يكفر حتى بعود فكفارة واحدة ورمضان كله واحد 
(قال الشافعى ) فقيل لقائل هذا القول ليس فى هذا خبر بما قلت والخبر عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه أمر رجلا مرة بكفارة وفى ذلك ما دل عندنا والله أعلم على أنه لو جامع یوما آخر أمر بكفارة 
لان كا ل يوم مفروض عليه فإلى أى شىء ذهبت ؟ قال : ألا ترى أنه لوجامع فى الحج مرارا كانت عليه 
كفارة واحدة ؟ قلنا : وأى شىء الحج من الصوم؟ الحج شر يعة » والصوم اخرى ۰ قد يباح فى الحج 
الأكل والشرب ويحرم فى الصوم ويباح فى الصوم اللبس والصيد والطيب ويحرم فى الحج (قال 
الشافعى ) والحج إحرام واحد ولا يخرج أحن نمه إلا بكاله وكل يوم من شهر رمضان كاله بنفسه 


)١(‏ قوله : وجعل له العليك حينئذ . كذا فى بعض النسخ . وفى بعض آخر زيادة «مع القبض 


على العليك » فانظر . 

)۲( قوله 0 . كناو فى النسخ بضمير الجمع . 

(۳) قوله : لا مدين . كذا فى النسخ بالياء والنون . وانظر + 

)٤(‏ قوله : وإن جامع Ts‏ ولعل فى التركيب حر يفا من الناسخ . كتبه 
مصححة . 


۰۸ 


ونقصه فيه » ألا ترى أنه يصوم اليوم من شهر رمضان ثم يفطر وقد كمل اليوم وخرج من صومه ثم 
يدخل فى آخر فلو أفسده لم يفسد الذى قبله والحج متى أفسد عندهم قبل الزوال من يوم عرفة فسد 
كله » وإن کان قد مضى كثير من عمله » مع أن هذا القول خطأ من غير وجه » الذى يقيسه بالحج 
يزعم أن الحامع فى الحج تختلف أحكامه فيكون عليه شاة قبل عرفة ويفسد حجه » وبدنة إذا جامع 
بعد الزوال ولا يفسد حجه وهذا عنده فى الصوم لا يختلف فى اول النبار وآخره إا عليه رقبة فيا 
وف a‏ فيفرق بین فى کل e‏ د أنه لوجامع یوما 
ذا قل له :م ذلك؟ قال الج واحد وأام رمضان منفرقة » قلت : فكيف تقيس أحدها بالآخر 
وهو جامع فى الحج فيفسده ثم يكون عليه أن يعمل عمل عمل الحج وهو فاسد ولیس هكذا الصوم ولا 
الصلاة ؟ (قال الشافعى ) فإن قال قائل مهم فاقيسه بالكفارة قلنا : هو من الكفارة أبعد » الحانث 
E‏ ا او وأنت إذا جامع عامدا كفر وإذا جامع 
غير عامد لم يكفر فكيف قسته بالكفارة والمكفر لا يفسد عملا يخرج منه ولا يعمل بعد الفساد شيئا 
ع ا سا EG‏ 
عليها على الرجل ولا كاحت بعد رط أمرأنه وكذلك فى اليج والعمرة يردا مضت السنة آلا تر 
أن الننى صلى الله عليه وسلم لم يقل تكفر الرأة وأنه لم يقل فى الخبر فى الذى جامع فى الحج تكفر 
المرأة ( قال الشافعى ) فإن قال قائل : فا بال الحد علا فى الماع ولا تكون ا 
يشبه الكفارة » ألا ترى أن الحد يختلف فى الحر والعبد والثيب والبکر ولا لف الجاع عامدا فى 
رمضان مع افتراقها فى غير ذلك فإن مذهبنا وما ندعى اذا فرقت الأخبار بين الشىء e‏ 
فرقت (قال الشافعى ) وان جامع فى قضاء رمضان أو صوم كفارة أو نذر فقد أفسد صومه ولا كفارة 
عليه ولكن يقضى يوما مكان يومه الذى جامع فيه ( قال الشافعى ) وهكذا قال بعض الناس وهذا كان 
عندنا أولى أن يكفر لأن البدل فى رمضان يقوم مقامه فإذا اقتصر بالكفارة على رمضان لأنها جاءت فيه 
فى الماع 13 يقس غل الندل جه فكي قاس عليه الطفاء والشراب ولم تأت فيه كفارة؟ (قال 
الشافعى ) وإن جامع ناسيا لصومه لم يكفر وإن جامع على شبهة مثل أن بأ كل ناسيا فيحسب أنه قد أفطر 
فيجامع على هذه الشبهة فلا كفارة عليه فى مثل هذا (قال الشافعى ) وهذا أيضا من الحجة عليهم فى 
السهو فى الصلاة إذ زعموا أن من جامع على شببة سقطت عنه الكفارة فن تكلم وهو يرى أن الكلام 
فى الصلاة كان له مباحا اولى ان سقط عنه فساد صلاته (قال الشافعى ) وإن نظر فاتزل > من غير 
لمس ولا تلذذ بها فصومه تام لا نجب الكفارة فى رمضان إلا بما يحب به الحد أن يلتقى الختانان ٠‏ فأما 


() قوله : :دير عم آنه لو جامع یوما ثم كفر الخ > كذا فى النسخ ٠‏ ولعل «تم» فى الحملتين زائدة من 
النساخ » فتأمل . کته مصححه . 


)١(‏ قوله : وأنت إذا جامع الخ هكذا فى النسخ . ولعل هنا سقطا . والأصل «وأنت تقول إذا 
امع الخ » كتبه مصححه . 


۰۹ 


درن واكك و( حت ار ود حي كنار a a‏ 
غيره » وقال بعض الناس : تحب إن أكل أو شرب كا تحب بالمماع (قال الشافعى ) فقيل لمن يقول 
هذا القول السنة جاءت فى المجامع > فن قال لكم فى الطعام والشراب ؟ قال قلناه قياسا على الماع 
فقلنا: أويشبه الأكل والشرب الماع فتقيسها عليه؟ قال: نعم. فى وجه من انما محرمان يفطران فقيل هم 
فكل ما وجدتموه حرماً فى الصوم يفطر قَضِيتم فيه بالكفارة؟ قال نم . قبل فا تقول فيمن أكل طيبا أو 
دواء ء؟ قال لا كفارة عليه قلنا ولم؟ قال هذا لا يغذو الحسد قلنا إنما قست هذا الماع لأنه محرم يفطر 
وهذا عندنا وعندك محرم يفطر قال هذا لا يغذو الحسد » قلنا وما أدراك أن هذا لا يغذو البدن واف 
تقول إن ازدرد من الفاكهة شيئا صحيحا فطره ولم يكفر وقد يغذو هذا البدن فما نرى وقلنا قد صرت 
من الفقه إلى الطب فإن كنت صرت إلى قياس ما بغذو فاللماع بقص البدن وهو إخراج شىء بنقص 
داز دخان عي لكت قح جا ربد فى ادن الجاع بخص E‏ 
فكيف زعمت أن الحقنة والسعوط يفطران وهما لا يغذوان: ؟ وإن اعتلك بالغذاء ولا كفارة فيهم| عندك 
كان يلزمك أن تنظركل ما حكمت له محكم الفطر أن نحكم فيه بالكفارة إن أردت القياس (قال 
الشافعى ) قال منهم قائل إن هذا لیلزمنا کله ولكن لم لم تقسه بال ماع ؟ فقلت له : أخبرنا مالك بن أنس 
عن نافع اق غر ات قال « من ذرعه القىء ء فلا قضاء عليه ومن اسرتماء عامدا فعليه القضاء » (قال 
الشافعى) وهكذا نقول نحن وأنتم فقد وجدنا رجلا من أصحاب الننى صلى الله عليه وسلم یری على 
رجل إن أفطر من أمر عمده القضاء ولا يرى عليه الكفارة فيه ويهذا قلت : لا كفارة إلا فى جاع 
ورأيت الماع لايشبه شيئا سواه اك حده مباينا الحدود سوا ورا مك مر راس هق الفمهاء محتمعين على ان 
ا جرم م إذاأصاب اهله افسد حجه ومضى فيه وجاء بالبدل منه وقد يحرم عليه فى الحج الصبد والطيب 
واللبس فأى ذلك فعله لم يفسد حجه غير الماع ورأيت من جامع وجب عليه الغسل وليس كذلك من 
صنع ما هو اقذر منه . فبهذا فرقنا بين الماع وغيره (قال الشافعى ) إن تلذذ بامراته حتې ينزل افسد 
صومه وكان عليه قضاؤه وما تلذذ به دون ذلك كرهته ولا يفسد والله أعلم وات أن امرأته فى دبرها 
فغيبه او بيمة او تلوط افسد وكفر مع الاثم الله فى امحرم الذى اتى مع إفساد الصوم . وقال بعض 
ED‏ اا ول فل نای ا 
بعض أصحابه فى اللوطى ومن انی امرأته فى دبرها فقال يفسد وقال هذا جاع وإن کان غير وجه 
اماع المباح ووافقه فى الآتى للببيمة قال وکل جاع > غير أن فى هذا معصية لله عز وجل من وجهين 
فلوكان أحدهما بزاد عليه زيد على الآتى ما حرم الله من وجهين ( قال الشافعى ) ولا يفسد الكحل وإن 
تنخمه فالنخامة تجىء من الرأس باستتزاله والعين متصلة بالرأس ولا بصل إلى الرأس والحوف علمى ولا 
عم أحذا كه الكل عل أن بنط قال اش ) را أكر ادن ران اشع فيه أوف ما فل 
بأس وأكره العلك أنه جحلب الر يق وإن مضغه فلا يفطره وبذلك إن تمضمض واستنشق ١‏ ولا يستبلغ 
فى الاستنشاق للا يذهب فى رأسه وإن ذهب فى رأسه لم بفطره فإن استيقن أنه قد وصل إلى الرأس 


)١(‏ قوله : ولا ر - يستبلغ : كذا فى النسخ التى بيدنا . والمعروف المشهور › يبالغ : ولم نجد فى كتب 
اللغة «استبلغ » فلعل هنا حر يفا من النساخ . كتبه مصححه . 


١٠ 


أو الحوف من المضمضة وهو عامد ذا كر لصومه فطره ( قال الربيع ) وقد قال الشافعى مرة لا شىء عليه 
(قال الربيع ) وهو أحب الى وذلك أنه مغلوب (قال الشافعى ) رلا أكره ه السواك بالعود الرطب واليابس 
0 ه وأكرهه بالعشى لما أحب من خلوف فم الصائم وإن فعل لم بفطره وما داوى به قرحه من 
رطب أو بابس فخلص الى جوفه فطره اذا داوى وهو ذا كر لصومه عامد لإدخاله فى جوفه وقال بعض 
الناس بفطره الرطب ولا يفطره اليابس ( قال الشافعى ) فإن كان أنزل الدواء إذا وصل إلى الحوف بمنزلة 
ل IE‏ إذا لم يكن من سبيل 
الأكل ولا الشرب بمنزلة واحد منى]| ف فينبغى أن يقول لا يفطران فأما أن فقول يفطر أحدها ولا بفطر 
الآخر نهذ خا رقال العافعى) واخ .له أن ريه ميتافه فر النقط والمشاتمة وان شوتم أن بقول : أنا 
صانم ٠‏ وإن شاتم لم يفطره ( قال الشافعى ) وإن قدم مسافر فى بعض اليوم وقد كان فيه مفطرا وكانت 
امرأته حائضا فطهرت فجامعها لم أر بأسا وكذلك إن أكلا أو شربا وذلك انا غير صاعين . وقال 
بعض الناس هما غير صاتمين ولا كفارة عليهم| إن فعلا وأكره ذلك لأن الناس فى المصر صيام ( قال 
الشافعى ) إما أن يكونا صاتمين فلا يجوز لها أن يفعلا » أو يكونا غير صاتمين فإنما يحرم هذا على الصائم 
(قال الشافعى ) ولو توفى ذلك لثلا يراه أحد فيظن أنه أفطر فى رمضان من غير علة كان أحن إلى 
( قال الشافعى ) ولو اشتبيت الشهور على أسير فتحرى شهر رمضان فوافقه أو ما بعده من الشهور فصام 
شهرا أو ثلاثين يوما أجزأه : ولوصام ما قبله فقد قال قائل لا يحز يه إلا أن يصيبه أوشهراً بعده فيكون 
كالمضاء له وهذا مذهب . ولو ذهب ذاهب إلى أنه إذا لم يعرفه بعينه فتأخاه أجزأه قبل كان أو بعد » 
كان هذا مذهبا وذلك أنه قد يتأخى القبلة فإذا علم بعد كال الصلاة أنه قد أخطأها أجزأت عنه ويحزى 
ذلك عنه فى خطأ عرفة والفطر وإنما كلف الناس فى المغيب الظاهر » والأسير إذا اشتبيت عليه الشهور 
فهو مثل المغيب عنه والله أعلم ( قال الربيع ) وآخر قول الشافعى أنه لا يحزيه إذا صامه على الشك حتى 
يصيبه بعينه او شهرا بعده واخر قوله فى القبلة كذلك لا جز به وكذلك لا يحزيه إذا تاخی وإن اصاب 
القبلة فعليه اللإعادة اذا كان اة بلا دلالة وأا عرفة ويوم الفطر والأضحى فيجز به لأن هذا أمر نما 
يفعله باجماع العامة عليه عليه والصوم والصلاة شىء يفعله فى ذات نفسه خاصة ( قال الشافعى ) ولو أصبح 
يوم الشك لا ينوى الصوم ولم بأ کل وم یشرب حتى عل أنه من شهر رمضان فأتم صومه ات اغا 
صومه وسواء راى ذلك قبل الزوال اواتعذة إذا اصبح لا ينوى صيامه من شهر رمضان ( قال الشافعى ) 
وأرى والله أعلم كذلك لو أصبح ینوی صومه ا ل يحزه من رمضان ولا أرى رمضان جز یه الا 
بإرادته والله اع ولا أ بينه وبين نذر الصلاة وغير ذلك مما لا بجحرى الا بنية فرقا ( قال الشافعى ) 
ولو أن مقها نوى الصيام قبل الفجر ثم خرج بعد الفجر مسافرا لم يفطر يومه ذلك لأنه قد دخل فى 
كيك ار SS‏ د 
حين أفطر “ بالكديد أنه نوی ا ذلك اليوم وهو مقبم » ( قال الشافعى ) ولو نواه من الليل ثم 
خر قبل الفج ركان كأن لم يدخل فى ا ايسا و 
يفطر ( قال الشافعى ) واذا تاخحى الرجل القبلة بلا دلائل فلا أصبح عام أنه اصاب القبلة كانت عليه 


)١(‏ الكديد : - وزان كريم . ما بين عسفان وقديد » مصغرا . على ثلاث مراحل من مكة 
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الإعادة لأنه صلى حين صلى على الشك ( قال الشافعى ) وقد نهبى عن صيام السفر وإنما نبى عنه عندنا 
والله اعلم على الرفق بالناس لا على التحر يم ولا على انه لا يحزى وقد يسمع بعض الناس النبى ولا 
يسمع ما يدل على معنى النبى فيقول بالنبى جملة (قال الشافعى ) والدليل على ما قلت لك أنه 
رخصة فى السفر أن مالكا أخبرنا عن هشام بن عروة عن أييه عن عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمى 
قال : ويا رسول الله أصوم فى فى السفر وكان كثير الصوم » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إن شئت 
فصم وإن شئت فافطر» اخبرنا مالك عن حميد الطويل عن انس بن مالك قال سافرنا مع رسو الله 
صلى الله عليه وسلم فى رمضان فلم يعب الصائم على المفطر ولا المفطر على الصائم ( قال الشافعى ) وهذا 
دليل على ما وصفت : فإن قال إنسان فإنه قد مى الذين صاموا العصاة فقد نهى النى عليه الصلاة 
والسلام عن الصيام فى السفر للتقوى للعدو وذلك أنه كان محاربا عام نى عن الصيام ف فى السفر فأبى 
قوم إلا الصيام فسمى بعض من سمع النبى العصاة إذ تركوا الفطر الذى أمروا به وقد يمكن أن يكون قد 
قيل هم ذلك على أنهم تركوا قبول الرخصة ورغبوا عنها وهذا مكروه عندنا » إنما نقول يفطر أو يصوم 
وهو بعلم أن ذلك واسع له » > فإذا جاز ذلك فالصوم أحب إلينا لمن قوى عليه ( قال الشافعى ) فإن قيل 
مووي و ابسن فن البر الام فى ان قبل لسن هذا بخلاف حديث هشام بن عروة ولكنه کا 
وصفت اذا رأى الصيام برا والفطر مأ وغير برغبة عن الرخصة فى السفر (قال الشافعى ) وإذا أدرك 
المسافر الفجر قبل أن يصل إلى بلده أو البلد الذى ينوى امقام به وهو ينوى الصوم أجزأه وإن أزمع الفطر 
ثم أزمع الصوم بعد الفجر لم يحزه فى حض ركان أو فى سفر وان سافر فلم بصم حتى مات فليس عليه 
قضاء ما افطر لانه كان له ان يفطر وانما عليه القضاء إذا لزمه ان يصوم وهو مق فترك الصوم فهو حينئذ 
يزم بالقضاء ويكفر عنه بعد موته وكذلك المريض لا يصح حتى يموت فلا صوم عليه ولا كفارة . 


باب صيام التطوع 


(قال الشافعى ) والمتطوع بالصوم مالف للذى عليه الصوم من شهر رمضان وغيره الذين يحب 
عليهم الصوم لا يحزيهم عندى إلا إجاع الصوم قبل الفجر والذى يتطوع بالصوم ما لم بأكل ول یشرب 
وإن أصبح يحز يه الصوم وإن أفطر المتطوع من غير عذركرهته له ولا قضاء عليه » وخالفنا فى هذا بعض 
ناس ققال عليه القضاء » وإذا دل في شىء ققد أوجبه على نفسه واحتج بحديث الزهرى أن انی 
صلى الله عليه وسلم أمر عائشة وحفصة أن يقضيا يوما مكان يومها الذى أفطرتا فيه (قال الشافعى ) 
فقيل له ليس بثابت اعا حدثه الزهرى عن رجل لا نعرفه ولوكان ٹابتا كان يحتمل ان يكون انما امرههما 
على معنى إن شا ءتا والله اعلم کا امر عمر ان يقضى نذرا نذره فى الجاهلية وهو على معنى إن شاء . قال 
فا دل على معنى ما قلت فإن الظاهر من الخبر ليس فيه ما قلت (قال الشافعى ) اخبرنا ابن عيينة عن 
محا عي عر يد ايه E SEEN E‏ مار لادوم 
فقلت إنا خبأنا لك حيسا فقال «أما إنى كنت أريد الصوم ولكن قربيه» (قال الشافعى) فقلت له لوكان على 
المتطوع القضاء إذا خرج من الصوم لم يكن له الخروج منه من غير عذر وذلك أن الخروج حينئذ منه لا 
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جوز : وكيف يجوز لأحد ان يخرج من عمل TS‏ الم و عا 
بخرج منه (قال الشافعى) والاعتكاف وكل عمل له قبل أن يدخل فيه أن لا يدخل فيه فله الخروج قبا بل 
اكاله وأحب الى لو أغه إلا الحج والعمرة فقط فإن قال قائل : فكيف أمرته اذا أفسد الحج والعمرة انود 
فهم| فيقضيم| مرتين دون الأعال ؟ قلنا لا يشبه الحج والعمرة الصوم ولا الصلاة ولا ما سواهها . ألا ترى أنه لا 
يختلف أحد فى أنه مضى في الحج والعمرة على الفساد كا يمضى في قبل الفساد ويكفر ویعود في| ؟ ولا 
يختلف أحد في أنه إذا أفسد الصلاة لم يعض فيا ولم يحزله أن يبصلا فاسدة بلا ضوء وهكذا الصوم إذا أفسد 
م يمض فيه E‏ وع "كان اراج عليه کار ونه ولا کف 
الصلاة عا إلى كل حال ولا فى الاعتكاف ولا فى التطوع فى الصوم ؟ وقد روى الذين يقولون بخلافنا فى هذا 
عن ابن عمر انه صلى ركعة وقال : إنما هو تطوع : وروينا عن ابن عباس شببها به فى الطواف . 


باب أحكام من أفطر فى رمضان 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى من أفطر أياما من رمضان من عذر مرض أوسفر قضاهن فى أى 
وقت ما شاء فى ذى الحجة أو غيرها وبينه وبين أن يأتى عليه رمضان آخر متفرقات أوجتممات وذلك 
أن الله عز وجل يقول «فعدة من أيام أخر» ولم بذ كرهن متتابعات عم E‏ امتغات النى 
صل الله عليه وسلم أنه قال اذا شت العدة فصمهن كيف شئ E‏ وصوم كفارة العين 
متتابع ولله أعلم > فان مرض أو سافر المفطر من رمضان فلم يصح وم بقدر حتى يأتى عليه رمضان آخر 
قضاهن ولا كفارة وان فرط وهو يمكنه ان يصوم حتى با رمضان آخر ضام الرمضان الذي جاء 

عليه وقضاهن . وكفر عن كل يوم بمد حنطة (قال الشافعى) والحامل والمرضع اذا أطاقتا الصوم ولم تخافا على 
ولدمهبا (قال الشافعى ) وإن كانتا لا تقدران على الصوم فهذاامثل امرض أفطرتا وقضتا بلا كقارة 7 
ككفران بالأثر وبأنهما لم تفطرا لأنفسها إنما أفطرتا لغيرهما فذلك فرق بينهما وبين المر يض لا يكفر 
والشيخ الكبير الذى لا يطيق الصوم و بقدر على الكفاء رة بتصدق عن كل يوم بمد حنطة خيرا عن بعض 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم وقياسا على من لم يطق الحج ان يحج عنه غيره ولیس عمل غيره عنه 
عمله نفسه كا ليس الكفارة كعمله (قال الشافعى ) والحال التى بنرك بها الكبير الصوم أن يكون يجهده 
الجهد غير امحتمل وكذلك المر يض والحامل (قال الشافعى ) وإن زاد مرض المر يض زيادة ببنة أفطر 
وان كانت زيادة محتملة لم يفطر والحامل إذا حافت على ولدها أفطرت وكذلك المرضع اذا ا 


)١(‏ فى نسخة سراج ج الدين البلقينى هنا ما نصه «قال شيخنا شيخ الإسلام : ما ذكره الشافعى 
هنا من أن صوم كفارة العين متتابع هو أحد قوليه ٠‏ والقول الآخر : أنه لا يحب التتابع فی كفارة 
العين » وهو المشهور المعتمد فى الفتوى » اه . کتبه مصححه . 


الأم مم ج؟ 
؟ ج 11۳ 


الاضرار البين » فأما ما كان من ذلك محتملا فلا بفطر صاحبه والصوم قد يزيد عامة العلل ولكن 
زيادة محتملة وينتقص بعض اللبن ولكنه نقصان محتمل » فإذا تفاحش أفطرتا (قال الشافعى ) فكأنه 
يتأول إذا لم ب بطق الصوم:الفديةوالله أعلم » فإن قال قائل : فكيف بسقط عنه فرض الصلاة إذا لم يطقها 
ولا بسقط فرض الصوم؟ قيل ليس بسقط فرض الصلاة فى حال تفعل فيا الصلاة ولكنه يصلى كا 
يطيق قائما أو قاعدا أو مضطجعا فيكون بعض هذا بدلا من بعض » وليس شىء غير الصلاة بدلا من 
الصلاة : ولاالصلاة بدلا من شىء؛ فالصوم لابحزى فيه الا اکاله ولايتغير بتغير حال صاحبه ويزال عن 
وقسته بالسفر والمرض لأنه لانقص فيه كا يكون بعض الصلاة قصرا وبعضها قاعدا وقد يكون بدلا من 
الطعام فى الكفارة ويكون الطعام بدلا منه (قال الشافعى ) ومن مرض فلم يصح حتى مات فلا قضاء 
عليه انما القضاء ء إذا صح ثم فرط » ومن مات وقد فرط فى القضاء أطعر عنه مكان كل يوم مسكين 
مدا من طعام ( قال الشافعى ) ومن نذر أن يصوم سنة صامها وأفطر الأيام التى نى عن صومها وهى 
يوم الفطر والأضحى وأيام منى وقضاها > ومن نذر أن يصوم اليوم الذى بقدم فيه فلان صامه » وإن 
قدم فلان وقد مضى من النهار شىء أوكان يوم فطر قضاه » وإن قدم ليلا فأحب إلى أن يصوم الغد 
بالنية لصوم يوم النذر وإن لم يفعل م أره واجبا (قال الشافعى ) ومن نذرأن يصوم يوم الجمعة فوافق يوم 
فطر أفطر وقضاه ومن نوى ان يصوم يوم الفطر م يصمه ولم بقضه لان لفن لهدصومه وكذلك لو ان امرأة 
نذرت أن تصوم أيام حيضها 7" لم تصمه ولم تقضه لأنه ليس لا أن تصومها (قال الربيع ) وقد قال 
الشافعى مرة : من نذر صوم يوم يقدم فلان » فوافق يوم عيد لم يكن عليه شىء » ومن نذر صوم يوم 
بقدم فيه فلان فقدم فى بعض النہار » لم يكن عليه شىء”" . 


)١(‏ قوله : لم تصمه ولم تقضه . كذا فى النسخ » بتذكير الضمير » أى لم تصم هذا الصوم ول 
تقضه » وهو ظاهر » كتبه مصححه . 
(۲) وفى اختلاف الحديث : 


الرجل عوت ولم يحج ج أوكان عليه نذر 


(قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس أن 
سعد بن عبادة استفتى رسول الله صلى الله عليه و فقال : ان أمى مانت وعليها نذر؟ » فقال الى 
صلى الله عليه وسلم « اقضه عنها » (قال الشافعي ) سن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تقضى فر يضة 
الحج عمن بلغ لا يستمسك على الراحلة وسن ان يقضى نذر الحج عمن نذره وكان فرض الله فى المج 
على من وجد إليه السبيل » وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم = 
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کتاب الاعتكاف 


أخيرنا الربيع بن سلمان قال قال الشافعى والاعتكاف سنة فن أوجب على نفسه اعتكاف شهر فإنه 
بدخل فى الاعتكاف قبل غروب الشمس ويخرج منه إذا غربت الشمس آخر الشهر (قال) ولا بأس 
بالاشتراط فى الاعتكاف الوؤاجب وذلك أن يقول « أن عرض لى عار ض کان لى الخروج »ولا بأس أن يعتكف 
لذ ينرق ااا وجوب اعتكاف متى شاء انصرف والاعتكاف فى المسجد الجامع أحب الينا وان 
اعتكف فى غيره فن الجمعة الى الجمعة وإذا أوجب على نفسه اعتكافا فى مسجد فائهدم المسجد 
اعتكف فى موضع منه فإن لم يقدر خرج من الاعتكاف وإذا بنى المسجد رجع فبنى على اعتكافه 
و يخرج المعتكف لحاجته إلى البول والغائط إلى بيته إن شاء أو غيره ولا يحكث بعد فراغه من حاجته ولا 
بأس أن يسأل عن المر يض إذا دخل منزله ولا بأس أن يشترى و يبيع ويخيط ويجالس العلاء و يتتحدث 
5 أحب مالم يكن 3 ولا بفسد الاعتكاف سباب ولا جدال (قال) ولا يعود المر يض ولا يشهد 
الحنازة إذا كان اعتكافا فا واجبا ولا اش أن حكن الزذن تسعد النارة ادال اله اه 
خارجة منه وأكره له الأذان للوالى بالصلاة ولا بأس أن يقضى وان كانت عنده شهادة فدعى إلا فانه 
يلزمه أن يجيب فإن أجاب يقضى الاعتكاف وإن أكل المعتكف فى بيته فلا شىء عليه واذا مرض . 
الذى أوجب على نفسه الاعتكاف خرج فإذا برىء رجع فبنى علىما مضى من اعتكافه فإن مكث 
بعد برئه شيئا من غير عذر استقبل الاعتكاف وإذا خرج المعتكف لغير حاجة انتقض اعتكافه وإذا أفطر 
المعتكف أو وطىء استأنف اعتكافه إذا كان اعتكافا واجبا بصوم وكذلك المرأة إذا كانت معتكفة 


= أن السبيل الزاد والمركب وفى هذا نفقة على المال وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يتصدق 
عر عن امك وم عمل العمل الح يدلا عا وم يسم ابن عباس ما كان نذر أم سعد فاحتمل أن 
بکون نذر حج : فأمره بقضائه عا لأن من سنته قضاءة عن الميت ولو نذر صدقة كأن كذلك والعمرة 
كالحج (قال الشافعى ) فأما من نذر صياما أو صلاة ثم مات فإنه يكفر عنه فى الصوم ولا يصام عنه ولا 
بصل عنه ولا بكفر عنه فى الصلاة (قال 0 فإن قال قائل : ما الفرق بين الحج والصوم 
والصلاة ؟ قلت قد فرق الله بينها فان قال : ى اقلت فرعن الله الحم عل من وجد انه بدياة ون 
لمن الس مر ل شن ع ات را حل قار لع لال 
وفرض الله عز وجل الصوم فقال «فن كان منكم مر يضا» إلى «وعلى الذين يطيقونه فدية طعام 
مسکین» فقبل بطيقونه كانوا يطيقونه ثم .عنجزوا فعلیہم فى كل يوم طعام مسكين وأمر بالصلاة وسن 
رسول الله صلى الله عليه و أن لا تقضى الحائض ولا يقضى عنها ما تركت من الصلاة وقال عوام من 
المفتين ولا المغلوب علي عقله ولم يجعلوا فى ترك الصلاة كفارة ولم يذ كر فى كتاب ولا سنة عن صلاة 
كفارة من صدقة ولا أن يقوم به أحد عن أحد وكان عمل كل امرىء لنفسه وكان الصوم والصلاة عمل 
المرء لنفسه لا يعمله غيره وكان يعمل الحج عن الرجل اتباعا لسنة رسول الله صلى الله عليه و 
وبخلافه الصوم والصلاة فإن فيه نفقة من المال ولیس ذلك فى صوم ولا صلاة (قال الشافعى ) فان 
قيل : : أفروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أمر أحدا أن يصوم عن أحد؟ قبل نعم . روى ابن 
عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم . فإن قيل فلم لم تاخذ به ؟ قيل حديث الزهري عن عبيد الله بن = 
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ا ا ا ا عات ره 
أنزل أو لم ينزل وكذلك المرأة كان هذا فى المسجد أو فى غيره وإذا قال لله على أن أعتكف شهرا بالنهار 
فله أن يعتكف النهار دون الليل وكذلك لو قال لله على أن لا أكلم فلانا شهرا بالنهار وإذا جعل لله عليه 
اعتكاف شهر بعينه فذهب الشهر وهو لا بعلم فعليه أن يعتكف شهرا سواه وإذا جعل لله عليه اعتكاف 
شهر فاعتكفه الا يوما فعليه قضاء ذلك اليوم وإذا اعتكف الرجل اعتكافا واجبا فأخرجه السلطان أو 
غيره مكرها فلا شىء عليه متى خلا بنى على اعتكافه وكذلك إذا أخرجه بحد أو دين فحبسه فاذا 
خرج رجع فبنى وإذا سكر المعتكف ليلا أو نهار أفسد اعتكافه وعليه أن يبتدىء إذا كان واجبا وإذا 


- عبدالله عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم نذر نذرا ولم يسمه مع حفظ الزهرى وطول محالسة 
عبيد اله لأبن عباس فلا جاء غيره عن رجل عن ابن عباس بغير ما فى حديث عبيد الله أشبه أن لا 
يكون محفوظا » فان قيل : أتعوف الذي جاء بهذا الحديث يغلط عن ابن عباس ؟ قيل : نعم روى أصحاب 
ابن عباس عن ابن عباس أنه قال لابن الزبير أن الزبير حل من متعة الحج فروى هذا عن ابن عباس 
انها متعة النساء وهذا غلط فاحش (قال الشافعى ) وليس علينا كبير مؤنة فى الحديث الثابت اذا 
اختلف أوظن محتلفا لما وصفت ولا مؤنة من أهل العلم بالحديث والنصفة فى | GE‏ هه 
أن يكون غلطا والحديث الذى لا يثبت مثله وقد عارض صنفان من الناس فى الحديث الذى لا يثبت 
مثله بحال نقص محدثيه والحديث الذى غلط صاحبه بدلالة فلا يثبت » فسألنى منهم طائفة ع 
الحديث عن هذا الموضع بضربين أحدهما الحهالة من لا يثبت حديثه والآخر بأن يوجد من الحديث ما 
برده فيقولون فإذا جاز فى واحد منه جاز فىكله وصرتم فى معنانا؟ قلت أرأيتم تم الحا کم إذا شهد عنده 
ثلاثة » عدل يعرفه وبحروح يعرفه ورجل يجهل جرحه وعدله › الت 0 
ا مخروح ويقف شهادة امحهول حتى يعرفه بعدل فيجيزه أو بحرح فيرده » فإن قال بلى . قيل فلا رد المخروح 
والموجود فى شهادة الظنة وا جهول . جاز أن يرد العدل الذى لا يوجد ذلك فى شهادته » فإن قيل : لا . قيل 
فكذلك الحديث لا يختلف وليس نجيز لكم خلاف الحديث وطائفة تكلمت بجهالة ولم ترض أن تترك الحهالة 
ولم تقبل العلم فثقلت مؤنتها وقالوا قد تردون حديثا وتأخذون باخر ؟ قلنا : زرده بما بحب به رده ونقبله ما يجب 
به قبوله كا قلنا فى الشهود وكانت فيم مؤنة وإن غضب قوم لبعض من رد من حديثه فقالوا هؤلاء بعيبون 
الفقهاء ولیس يحوز على الحكام أن يقال هؤلاء بردون شهادة المسلمين وإن ردوا شهادة بعضهم بظنة أو 
دلالة على غلط اووخة بحوز به رد الشهادة . 


من اصبح جنبا فى شهر رمضان 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى رحمه الله قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن عبد الرحمن بن عمر= 


› قوله : فلا رد امحروح الخ كذا فى الأصل الذى بيدنا » وهى عبارة لا تخلو من تحريف‎ )١( 
. فارجع فى تحر برها إلى الأصول الصحيحة . كتبه مصححه‎ 
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خرج المعتكف لحاجة فلقيه غر يم له فلا بأس أن يوكل به وإذا كان المعتكف الذى عليه الدين يحبسه 
الطاب عن الامتكاف قإذا خلاه رجع فبنى وإذا خاف المعتكف من الوالى خرج فإذا أمن بنى 
والاعتكاف الواجب أن يقول لله على أن اکٹ كذ وكذا والاعتكاف الذي لسن براجت أن يعتكف 
ولا ينوى شيئا فان نوى المعتكف يوما فدخل نصف النہار فى الاعتكاف اعتكف إلى مثله وإذا جعل لله 
عليه اعتكاف يوم دخل قبل الفجر إلى غروب الشمس وإذا جعل لله عليه اعتكاف يومين دحل قبل 
الفجر فيمتكف يرما وليلة بوم إلا أن يكون لدنية البار دون اليل وإذا جمل لله عليه اعتكاف شهر 
بصوم ثم مات قبل أن يقضيه فإنه يطعم عنه مكان كل يوم مدا فإن کان جعل على نفسه وهو مر يض 
فات قبل أن بصح فلا شىء عليه فإ ن کان صح اقل من شهر ثم مات اطم عنه بعدد ما صح من الأيام كل 


= الأنصاري عن أبى يونس مولى عائشة أم المؤمنين عن عائشة أن رجلا قال لرسول الله صلى الله عليه 
وهو واقف على الباب و امع : يا رسول الله ای أصبح جنبا وأنا أريد الصوم فقال رسول الله 
0 الله عليه وسلم «وأنا أصبح جنبا وأنا ا الصوم فأغتسل وأصوم ذلك | أليوم » اخيرنا الر بيع قال 
أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن سمى مولى أبى بكر بن عبد الرحمن أنه سمع أبا بكر بن عبد 
الرحمن بقول كنت وأبى عند مروان بن الحكم وهو أمير المدينة فذ كر له أن أبا هر رة قول « من أ 
جنباً أفطر ذلك اليوم » فقال مروان : أقسمت عليك يا عبد الرحمن لتذهين إلى أم المؤمنين عائشة م 
سلمة فتسأها عن ذلك » قال أبو بكر فذهب عبد الرحمن وذهبت معه حتى دخلنا على عائشة ف 
عليها عبد الرحمن وقال يا أم المؤمنين إنا كنا عند مروان فذ كر له أن أبا هر برة يقول من أصبح جنبا 
أفطر ذلك اليوم قالت عائشة ليس كا قال أبو هر يرة يا عبد الرحمن اترغب كان رلك شال الله 
عليه وسلم يفعله ؟ قال عبد الرحمن : لا والله . قالت عائشة نشة « فأشهد على رسول الله صلى الله عليه و 
ان كان لضي حال حا عبرا يلام بصو للك امزال بعر يا تي رجا عل آم تلد 
فسأها عن ذلك فقالت مثل ما قالت عائشة ة فخرجنا حتى جئنا مروان فقال له عبد الرحمن ما قالتا 
فأخبره » فقال مروان أقسمت عليك يا أبا محمد لتركين دابتى بالباب فلتأتين أبا هر برة فلتخبرنه بذلك 
قال فركب عبد الرحمن وركبت معه حتى أتينا أبا هر يرة فتحدث عبد الرحمن معه ساعة ثم ذكر ذلك 
ESE‏ ني بول أي كر عن 
أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام عن عائشة ١‏ انا عالت كان التي ضل :الله عليه وسلم 
يدركه الصبح وهو جنب فيغتسل ويصوم و (قال الشافعى ) فاخذنا نحن محديث عائشة وام سلمة 
زوجى النى صلی الله عليه وسلم دون ما روى أبو هر يرة عن رجل عن النى صلى الله عليه وسلم لمعان 
(منها) انا زوجتاه وزوجتاه أعلم بهذا من رجل إا يعرفه سماعا او خبرا (ومنها) ان عائشة مقدمة فى 
ب ل ورواية اثنين ا كثر من رواية واحد ( ومنها) ان الذى روتا عن النبى صلى الله 
المعروف فى المعقول والأشبه بالسنة » فإن قال قائل وما يعرف منه فى المعقول؟ قيل إذا كان 
0 والطعام والشراب مباحا فى الليل قبل الفجر وممنوعا بعد الفجر إلى مغيب الشمس فكان الجاع 
قبا ل الفجر أما كان فى الحال التى كان فيها مباحا؟ فإذا قيل بى . قيل أفرأيت الغسل أهو الماع أم هو 
لوحت اشن اناد تال اال تلوس وجب اغا عل لل فى قل ليا رع عل لا 
فى ليل ولا نهار » فان قال لا . قيل فبذلك زعمنا أن الرجل يتم صومه لأنه يحتلم من النهار فيعجب = 
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يوم مدا (قال الرب بيع ) اذا مات وقد كان عليه أن بعتكف ويصوم أطعم عنه وإذا لم بمكنه فلا شىء عليه ولا 
باس أن ا الليلة وكذلك لا باس ان يعتكف يوم الفطر ويوم النحر وابام التشريق والاعتكاف 
يكون بغير صوم فإذا قال : لله على أن أعتكف يوم يقدم فلان فقدم فلان فى أول النهار أو آخره اعتكف ما 
بقى من الهار وإن قدم وهو مريض أو محبوس فإنه إذا صح أو خرج من الحبس قضاه » وإن قدم ليلا فلا 
شىء عليه وإذا جعل الله عليه اعتكاف شهر سماه فإذا الشهر قد مضى فلا شىء عليه (قال) وإذا أحرم 
المعتكف بالحج وهو معتكف أتم اعتكافه فإن حاف فوات الحج مضى لحجه فان کان اعتكافه متتابعا فإذا قدم 
من الحج استانف وإن كان غير متتابع بنى والاعتكاف فى المسجد الحرام أفضل من الاعتكاف فبا سواه 
وكذلك مسجد النى صلى الله عليه وسلم وكل ما عظم من للساجد ركا أهله فهو أفضل » والرأة واعبد 
والمسافر يعتكفون حيث شاءوا لا نهم لا جمعة علييم وإذا جعلت الرأة على نفسها اعتكافاً فازوجها منعها منه 
وكذلك لسيد العبد والمدبر وأ م الولد منعهم » فإذا أذن لحم * ثم أراد منعهم قبل نمام ذلك فذلك له وليس لسيد 
لكاب منعهم من الاعتكاف راذا مل اد لانت نمت عليه اکا آرم نه أن يكن برا ويخدم وي 
حتى يتم اعتكافه وإذا جن المعتكف فأقام سنين ثم أفاق بنى, . والأعمى ولنتدلى a O‏ 
وا بأ أن بلس الكت والعتكفة ما دا ا من الثياب وبأكلا ما بدا لما من الطعام ويتطا ما بدا من 
الطيب ولا پاش أن ينام فى المسجد ولا باس بوضع المائدة فى المسجد وغسل اليدين فى المسجد فى الطست 
ولو سى المعتكف فخرج ثم رجع لم يفسد اعتكافه ولا بأس أن يخرج المعنكف رأسه من المسجد إلى بعض 
أهله فيغسله ا ر زلا اح اناك کار 0 
عن المعتكفة زوجها خرجت وإذا قضت عدتها رجعت فبنت وقد قبل ليس لها أن تخرج فإن فعلت ابتدأت 


والله أعلم . 


= عليه الغسل ويتم صومه لأنه لم يجامع فى بار وأن وجوب الغسل لا يوجب إفطار فإن قال فهل لرسول 
الله صلى الله عليه وسلم سنة تشبه هذا؟ قيل : نعم . الدلالة عن رسول الله صلى الله عليه و والبى 
عن لعن a‏ كان اتويت لازال قبل E‏ و عليه N‏ ن نفس 
التطيب كان وهو مباح وهذا فى أكثر معنى ما يحب به الغسل من جاع متقدم قبل يحرم الماع (قال 
الشافع ) فإن قال قائل فإنا نرى الذى روى خلاف عائشة وأم سلمة قيل والله أعلم قد سمع الرجل سائلا 
يسأل عن الرجل جامع بليل واقام بحامعا بعد الفجر شيئا فامر بان يقضى لان بعض الماع كان فى 
الوقت لذ ر ب ال إن ذل قال كين إت أن هذا على عدث تتا بت ديه وت ب 
حجة ؟ قبل كا تلزم بشهادة الشاهدين فى الحكم فى الال والدم ما لم يخالفها غيرهما وقد يمكن عليهم| 
الغلط والكذب ولا وز أن يرك الحكم بشهادتبا ان کانا عدلين فى الظاهر ولو شهد غيرههما بضد 
شهادتهما لم يستعمل شهادتهماكما يستعملها إذا انفرد فحكم المحدث لا بخالفه غيركحكم الشاهدين لا 
يخالفها غيرهما ويحول حكمه إذا خالفه غيره بما وصفت وبؤخذ من الدلائل على الأحفظ من الحدثين 
ما وصفت با لا يؤخذ فى شهادة الشهود بحال إن كان الا قليلا . 

ونرجم فى اختلاف الحديث : 

حجامة الصائم 
اشرت الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب بن عبد المحيد الثقفى عن خالد الحذاء = 
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اع 
باب فرض الحج على من وجب عليه الحج 


ا الربيع بن سلمان المرادى بمصر سنة سبع ومائتين قال أخبرنا محمد بن ادر يس الشافعى رحمه 
الله قال : أصل إثبات فرض الحج خاصة فى كتاب الله تعالى ثم فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسام 
وقد ذكر الله عز وجل الحج فى غير موضع من كتابه فحكى أنه قال rS‏ 
الناس بالحج بأتوك رجالا وعلى كل ضامر يأتين من كل فج عميق » + وقال تبارك وتعالى : ولا تحلوا 
شعائر الله ولا الشهر الحرام ولا المدى ولا القلائد ولا امين البيت الحرام » مع مأ ذكر به الج ج (قال 
الشافعى ) والآبة التى فيها بيان فرض الحج على من فرض عليه قال الله جل E‏ 
البيت من استطاع اليه سبيلا ومن كفر فان الله غنى عن العالمين» وقال «وأتموا احج والعمرة لله ) وهذه 
الآآبة موضوعة بتفسيرها فى العمرة (قال الشافعى ) اجا سفيان بن عيينة عن ابن أ جيح عن 
عكرمة قال لما تزلت «ومن يبتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه » الآبة قالت الود : فنحن مسلمون 
فقال الله تعالى لنبيه فحجهم فقال لهم النبى صل الله عليه وسل : : حجوا فقالوا لم يكتب علينا وأبوا أن 
بحجوا قال الله جل ثناؤه : « ومن كفر فإن الله غنى عن العالمين» قال عكرمة : من كفر من أهل الملل 
فإن الله غنى عن العالمين وما أشبه ما قال عكرمة بما قال والله أعلم » > لأن هذا كفر بفرض الحج وقد 
أنزله الله . والكفر باية من كتاب الله كفر» ( أخبرنا) مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جر يج 
قال : قال بحاهد فى قول الله عز وجل « ومن كفر» قال هو ما إن حج لم بره برا وإن جلس لم بره !نما 


= عن أبى قلابة عن أ بي الأشعث الصنعاني عن شداد بن أوس قال كنت مع النبى صلى الله عليه وسلم 
زمن الفتح فرأى رجلا بحتجم لان عشرة خلت من شهر رمضان فقال وهو آخذ بيدى أفطر الحاجم 
وا حجوم : أخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا سفيان عن يزيد بن ابى زياد عن مقسم عن 
ابن عباس ان النبى صلى الله عليه وسلم احتجم محرما صائما (قال الشافعى ) وسماع ابن اوس عن .رشول 
الله صا قط ونا عام الع ول كن وماد حرطا ول بستحي عر SE‏ قا كرابن 
عباس حجامة النبى صلى الله عليه وسلم عام حجة الإسلام سنة عشر وحديث « افطر الحاجم وا نحجوم » 
فى الفتح سنة تمان قبل حجة الإسلام بسنتين فإذا كانا ثابتين فحديث ابن عباس ناسخ وحديث أفطر 
الحاجم والنحجوم منسوخ (قال الشافعى ) وإسناد الحديثين معأ مشتبه وحديث ابن عباس أمثلها 
اسنادا ٠‏ فان توقى رجل الحجامة كان أن إلى احتياطا وللا بعرض صومه أن يضعف فيفطر وان 
اع باذ إاار» اللتيا N E‏ 
ومع حديث ابن عباس القياس أن ليس الفطر من شىء يخرج من جسد إلا أن يخرجه الصائم من 
جوفه متقيئاً وأن الرجل قد يتزل غير متلذذ ولا ببطل صومه ويعرق و بتوضاً ل لق رت 
والبول ويغتسل ويتنور ولا يببطل صومه وإنما الفطر من ع إدخال البدن أو التلذذ الجاع أو التقيؤ فيكون 
على هذا إخراج شىء من جوفه كما عمد ادخاله فيه (قال الشافعى ) رحمه الله والذى احفظ عن بعض 
اكات النبى صلى الله عليه وسلم الان وغامة ادن + أنه لا فط اح ااام 
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کان سعيد بن سام يذهب إلى أنه كفر بفرض احج (قال الشافعي ) ومن كفر بابة من كتاب الله كان 
كافرا وهذا إن شاء الله کا قال محاهد : وما قال عكرمة فيه أوضح وان كان هذا واضحا (قال 
الشافعى ) فعم فرض الحج كل بالغ مستطيع إليه سبيلا » فإن قال قائل : فلم لا يكون غير البالغ اذا 
وجد إليه سبيلا ممن عليه فرض اج ؟ قيل الاستدلال بالكتاب والسنة قال الله جل ذكره : «وإذا بلغ 
الأطفال منكم الحم فليستأذنوا ىا استأذن الذين من قبلهم » يعنى الذين أمرهم بالاستئذان من البالغين 
ف إنما ثبت عليهم الفرض فى إيذانهم فى الاستئذان إذا بلغوا قال الله تعالى ‏ وابتلوا اليتامى 
حتى إذا بلغوا النكاح فإن انستم منهم رشدا فادفعوا اليم أموالهم فم بأمر بدفع المال إليهم بالرشد حتى 
تع البو مه وض لله اها فى كاه م أكد القن فأ وول ال صل اق له وسل بدا 
بن عمر حر بصا على أن يحاهد وابوه حر يص على جهاده وهو ابن اربع عشرة سنة فرده رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عام «أحده ثم أجازه رسول الله صلى الله عليه وسلم حين بلغ خمس عشرة سنة عام 
الخندق ورسول الله صلى الله عليه وسلم المبين عن الله ما انزل جملا من إرادته جل شانه فاستدللنا بان 
الفرائض ودود اع يجب عل اا ون ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم عام «أحد» مع ابن 
عمر ببضعة ة عشر رجلا كلهم فى مثل سنه (قال الشافعى ) فاحج واجب على البالغ العاقل والفرائض 
كلها وإن كان سفيها وكذلك الحدود فإذا حج بالغا عاقلا أجزأ عنه وم يكن عليه أن يعود لحجة أخرى 
اذا صار رشيدا وكذلك المرأة البالغة (قال) وفرض الحج زائل عمن بلغ مغلوبا على عقله لأن الفرائض 
عل فق اعلا رلت أن. اا عر وج شاطب: با ی من وما عليه فى عر ايه نرق كناب ولا 
حاظتي الامن CS‏ ردك ةب رجو الل يل الله عليه وسار SES‏ 
لو ع ل ا ل ضر الك ا و00 : رة فع القلم عن ثلاثة : : عن الصبى حتى 
ال عن بيسن والاتم بح سف دكا عن يذ ده أل وباي سيا د 
وان حج فى حال جنونه لم يز عنه الحج وعلى ولى السفيه البالغ أن يتكارى له وبمونه فى حجه لأنه 
واجب عليه ولا يضيع السفيه من الفرائض شيئا وكذلك ولى السفيهة البالغة (قال الشافعى ) ولو حج 
غلام قبل بلوغ الحلم واستكمال حمس عشرة سنة ثم عاش بعدها بالغا لم يحج لم تقض الحجة التى حج 
قبل البلوغ عنه حجة الإسلام وذلك انه حجها قبل ان جب عليه وكان فى معنى من صلى فر بضة قبل 
وقتها الذى تجب عليه فيه 27 فى هذا الموضع فيكون .بها متطوعا کا يكون بالصلاة متطوعا ولم يختلف 
لون عي لا وطح لي ور لتر نر ی ی ر 
لس ل سي اده وو 
عاش مدة يمكنه فيا أن بحج بعدما ثبتت عليه فر يضة الحج ( قال) ولو حج كافر بالغ ثم اسلم لم 
عنه ل ل يي 
فاذا أسلم وجب عليه الحج (قال) وكان فى الحج مؤنة فى امال وكان العبد لا مال له لأن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بين بقوله «من باع عبدا وله مال فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع » فدل ذلك على 


(۱) قوله : فى هذا الموضع » كذا فى بعض النسخ » وفى بعض آخر فى هذا الموضوع + وانظر 
بماذا يتعلق هذا الحا ر کا أن قوله بعده «ولم يختلف المسلمون عليه » هو هكذا فى النسخ » وانظر بماذا 
يتعلق قوله « عليه » وحرر . كتبه مصححه . 
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أن لا مال للعبد وإن ما ملك فإنما هو ملك للسيد وكان المسلمون لا يورثون العبد من ولده ولا والده ولا 
غيرهم شيئا فكان هذا عندنا من أقاويلهم استدلالا لسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أنه لا 
بملك إلا لسيده وكان سيده غير الوارث وكان المسلمون لا يجعلون على سيده الإذن له إلى الحج فكان 
العبد ممن لا يستطيع إليه سبيلا فدل هذا على أن العبيد خارجون من فرض الحج بخروجهم م: من 
استطاعة الحج وخارج من الفرض لو أذن له سيده ولو أذن له سيده وحج لم تجز عنه فإن قال قائل 
فكيف لا تحزى عنه ؟ قلت لأنها لا تلزمه وأنها لا تجزى عمن لم تلزمه قال ومثل ماذا؟ قلت مثل مصلى 
المكتوبة قبل قبل وقتها وصائم شهر رمضان قبل إهلاله لا يحزىء عن واحد منهما إلا فى وقته لأنه عمل على 
البدن والعمل عل البدن لا يحزى الا فى الوقت › والكبير الفانى القادر يلزمه ذلك فى نفسه وفى غيره 
وليس هكذا المملوك ولا غيره البالغ من الأحرار» فلو حجا لم تجز عنبما حجة الإسلام إذا بلغ هذا 
وعتق هذا وأمكنهما الحج . 


باب تفريع حج الصى والمملوك 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ليس على الصبى حج حتى يبلغ الغلام الحم والحار ية انحيض 
فى أى سن ما بلغاها أو استكملا حمس عشرة سنة » فإذا بلغا استكال خمس عشرة سنة ٠‏ أو بلغا 
ايض أو الحلى . وجب عليهم| الحج (قال) وحسن أن جا صخر لا يعقلان ودون البالغين يعقلان 
يحردان للاحرام ويجتنبان ما يحتنب الكبير فإذا أطاقا عمل شىء أوكانا إذا أمرا به عملاه عن أنفسها ما 
كان فإن لم يكونا يطيقانه عمل عنهم| وسواء فى ذلك الصلاة التى تجب بالطواف أو غيرها من عمل 
الحج . فإن قال قائل أفتصلى عنها المكتوبة ؟ قيل لا فإن قال فا فرق بين المكتوبة وبين الصلاة التى 
وجبت بالطواف؟ قيل تلك عمل من عمل الحج وجبت به كوجوب الطواف والوقوف به والرمى 
وليست بفرض على غير حاج فتؤدى كا يؤدى غيرها فإن قال قائل : فهل من فرق غير هذا؟ قيل نعم ۰ 
الحائض تحج وتعتمر فتقضى ركعتى الطواف لا بد منهما ولا تقضى المكتوبة التى مرت فى أيام حيضها 
SS‏ أن يحج عن غيره وفى ذلك أن 
عمله عنه يحزىء کا اجزا عمله عن نفسه فن عم هذا علم انه مضطر إلى أن يقول لا يبقى من عمل 
الحج عنه شيا > فلوجاز أن يبقى من عمل الحج صلاة جاز أن يبقى طواف ورمى ووقوف ولكنه يأتى 
بالكال عمن عمل عنه کا كان على المعمول عنه أن يأتى بالككال عن نفسه (قال) ولا أعلم أحدا ممن 
سمعت منه فى هذا شيئا خالف فيه ما وصفت . وقد حكى لى عن قائل أنه قال يعمل عنه غير 
الصلاة : وأصل قول القائل هذا أنه لا يحج أحد عن أحد إلا فى بعض الأحوال دون بعض فكيف 
جاز أن يأمر با حج فى حال لم يأمر بها الننى صلى الله عليه وسلم فيه و يتركها حيث أمر بها الننى صلى الله 
عليه وسلم وكيف إذا ترك أصل قوله فى حال يحج المرء فما عن غيره أو يعمل فيها شيئا من عمل الحج 
عن غيره لم يجعل الصلاة التى تجب بالحج مما أمر بعمله فى الحج غير الصلاة؟ فان قال قائل فا الحجة 
أن للصبى حجا ولم يكتب عليه فرضه قبل واف عل مي اح الات عل ال E‏ 
ومن على المؤمنين بأن الحق - بهم ذرياتهم ووفر عليهم أعالهم فقال «الحقنا بهم ذرياتهم وما ألتناهم من 
ل ا 
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اللا ا لخ ملي بز O‏ وال قزل هدك عليها شتات فد نوات 
الاحاديث فى اطفال المسلمين ا: نهم يدخلون الحنة فالحجة فيه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
الى ) أعدا مف ن عي عن إراه بن عق عن كريب مول بن عدن عن ابن عباس أن 
النبى صل الله عليه وسلم قفل فلا كان بالروحاء لقى ركبا فسلم علييم فقال من القوم؟ فقالوا مسلمون » 
نر الو ا ور ل ا ا ا ا 
حج قال : نعم + ولك اجر . اخبرنا مالك عن ابراهيم بن عقبة عن كر يب مولى ابن عباس عن | بن 
ل ا ا : هذا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فاخذت بعضد صبى كان معها فقالت الهذا حج؟ قال : نم . ولك أجر (قال الشافعي ) 
أخبرنا سعيد بن سالم عن مالك بن مغول عن أبى السفر قال قال ابن عباس رضى الله تعالى عنهما أيها 
الناس أممعونى ما تقولون وافهموا ما أقول 'لكم أبما ملوك حج به أهله فات قبل أن بعتق فقد قضى 
حجه وإن عتق قبل أن يموت فليحجج وأبما غلام حج به أهله فات قبل أن يدرك فقد قضى عنه حجه 
وإن بلغ فليحجج » أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جر بج عن عطاء قال وتقضى حجة 
العبد عنه حتى يعتق فإذا عتق وجبت عليه من غير أن تكون واجبة عليه (قال الشافعى ) هذا كا قال 
عطاء فى العبد إن شاء الله ومن لم يبلغ وقد به بين معنى قوله ومعنى قول ابن عباس عندنا هكذا وقوله : 
فإذا عتق فليحجج بدل على أنها لو أجزأت عنه حجة الإسلام لم يأمره بأن يحج إذا عتق و يدل على أنه 
لا براها واجبة عليه فى عبوديته وذلك أنه وغيره من أهل الإسلام لا يرون فرض الحج على أحد إلا مرة 
لأن الله عز وجل يقول «ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا» فذكره مرة » ولم بردد 
ذ كره مرة أخرى (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر بج أنه قال لعطاء : ازات إن حج 
العبد تطوعا باذن له سيده بحج لا اجر نفسه ولا حج به اهله يخدمهم؟ قال : معنا انه إذا عتق حج 
لا بد . أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر بج عن ابن طاوس أن أباه كان يقول : تقضى حجة الصغير عنه 
حتى يعقل فإذا عقل وجبت عليه حجة لا بد منها والعبد كذلك أيضا (قالا) وأخبرنا ابن جر بج أن 
قولهم هذا عن ابن عباس ( قال الشافعى ) وقوهم : إذا عقل الصبى » إذا احتلم واه أعلم . و يروى عن 
عمر فى الصى والمملوك مثل معنى هذا القول » فيجتمع المملوك وغير البالغين والعبد فى هذا المعنى » 
و يتفرقان فما اصاب كل واحد منهم| فى حجه . 


الإذن للعبد 


(قال الشافعى ) إذا أذن الرجل لعبده بالحج فأحرم فليس له منعه أن يتم على إحرامه وله بيعه 
وليس لبتاعه منعه أن يتم إحرامه ولبتاعه الخيار إذا كان لم ب باحرامه لانه حول بينه وبين حبسه 
لمنفعتة إلى أن ينقضى إحرامه وكذلك الأمة وكذلك الصبيان إذا أذن لها أبوهما فأحرما لم يكن له حبسها 
(قال) ولو أصاب العبد امرأته فبطل حجه لم يكن لسيده حبسه وذلك لأنه مأمور بأن بمضى فى حج 
فاسد مضيه فى حج صحيح ولو أذن له فى الحج فأحرم فنعه مرض لم یکن له حبسه إذا صح عن أن 
يحل بطواف وإن اذن له فى حج فلم يحرم كان له منعه ما لم يحرم ( قال) وإن أذن له أن يتمتع أو يقرن 
فاعطاه دما للمتعه أو القران لم يحز عنه لأن العبد لا بلك شيئا فإذا ملكه شيئا فإنما ملكه للسيد فلا 


۱۲۲ 


يحزى عنه ما لا يكون له مالكا بحال وعليه فما لزمه الصوم ما كان مملوكا فإن لم بصم حتى عتق ووجد 
ففييا قولان أحدهما أن يكف كفارة الحر الواجد والثانى لا يكفر إلا بالصوم لأنه لم يكن له ولا عليه فى 
الوقت الذى أصاب فيه شىء إلا الصوم م لو أذن له فى الحج فأفسده كان على سيده أن بدعه يتم عليه 
وم يكن له على سيده أن بدعه بقضيه فإن قضاه أجزأ عنه من القضاء وعليه إذا عتق حجة الإسلام ولو 
لم بأذن للعبد سيده بالحج فأحرم به كان أحب إلى أن يدعه بتمه فإن لم بفعل فله حبسه وفيها قولان 
أحدهما أن عليه اذا حبسه سيده عن إتمام حجه شاة بقومها دراهم ثم يقوم الدراهم طعاما ثم يصوم عن 
كل ند ونام ل : والقول الثانى يحل ولا شىء عليه حتى يعتق فيكون عليه شاة ولو أذن السيد لعبده 

فات العبد ٠‏ أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال إذا أذنت لعبدك فتمتع فات فاغرم 
عنه . فإن قال قائل فهل يحوز أن يفرق بين ما يحزى العبد حيا من إعطاء سيده عنه وما يجيه ميتا؟ 

. أما ما أعطاه حيا فلا يكون له إخراجه من ملكه عنه حيا حتى يكون المعطى عنه مالكا له والعبد 
لا يكون مالكا وهكذا ما أعطى عن الحر بإذنه أو وهبه للحر فأعطاه الحر عن نفسه قد ملك الحر فى 
الحالين ولو أعطى عن حر بعد موته أو عبد لم د يكن الموتى بملكون شيئا أبدا » ألا ترى أن من وهب هم 
أو أوصى أو تصدق عليهم لم يح وإنما أجزنا أن يتصدق عنهم بالخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
انه امر سعدا ان يتصدق عن امه . ولولا ذلك » لما جاز ما وصفت للك . 


باب كيف الاستطاعة إلى الحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : الاستطاعة وجهان » أحدهما أن يكون الرجل مستطيعا ببدنه 
واجدا من ماله ما يبلغه احج فتكون استطاعته تامة ويكون عليه فرض الحج لا يحزيه ما کان بهذا 
الخال : إلا أن يؤديه عن نفسه . والاستطاعة الثانية أن يكون مضنوا فى بدنه لا يقدر أن يثبت على 
مركب فيحج على المركب حال وهو قادر على من بطيعه إذا أمره أن يحج عنه بطاعته له أو قادر على مال 
جد من يستأجره ببعضه فيحج عنه فيكون هذا من لزمته فر يضة الحج كا قدر » ومعروف فى لسان 
العرب أن الاستطاعة تكون بالبدن وعن يقوم مقام البدن > وذلك أن الرجل يقول : أنا مستطيع لأن 
أبنى دارى . : يعنى ببده وبعتی بان يأمر من يبنيها بإجارة أو يتطوع يبنائها له » وكذلك مستطيع لآن 
أخيط ثوبى وغير ذلك مما يعمله هو بنفسه ويعمله له غيره » فإن قال قائل : الحج على البدن وأنت 
تقول فى الأعال على الأبدان إنما يؤدمها جا يفيه مكل اة ولا فيفل ان ء قابا فان لم يقدر 
صلی جالساً أو مضجعاً ولا بصلى عنه غيره » وإن لم يقدر على على الصوم قضاه اذا قدر أوكفر ولم يصم عنه غيره 
واجزأ عنه . قيل له ان شاء الله تعالى الشرائع مجتمع فى معنى ونفترق فى غيره بما فرق الله به عز وجل بينها فى 
کتابه وعلى لسان رسوله صلى الله عليه وسل أو بما اجتمعت عليه عوام المسلمين الذين لم يكن فيهم أن يحهلوا 
أحكام الله تعالی فإن قال : فادللنى على ما وصفت من كتاب الله تعالى أو سنة رسوله صلى الله عليه وسلم قبل 
له : إن شاء الله أخبرنا سفيان قال معت الزهرى يحدث عن سلوان بن يسار عن اعباس ا اماه ل جد 


\۲۴۳ 


سألت النى صلى الله عليه وسلم فقالت : إن فريضة الله فى الحج على عباده أدركت أبى شيخا كبراً لا 
يستطيع أن يستمسك على راحلته فهل ترى أن أحج عنه ؟ فقال ها النى صلى الله عليه وسل « نعم » قال سفيان 
هكذا حفظته عن الزهرى وأخبرنيه عمرو بن دينار عن الزهرى عن سلمان بن يسار عن 0 
صلى الله عليه وسلم مثله وزاد فقالت : يا رسول الله فهل ينفعه ذلك ؟ فقال : نعم مثل لوكان عليه دين 
فقضيته نفعه فكان فيا حفظ سفيان عن الزهرى ما بين أن أباها إذا أدركته فريضة الحج ولا يستطيع أن 
ا ا ل ل ل 
فى الحج اذا كان غير مطيق لتأديته بېدنه فالفرض لازم له 2 ولو م بلزمه لقال ها رسول الله صلى الله عليه 
01 : لا فريضة على أبيك إذا كان إنما أسلم ولا يستطيع أن يستمسك على الراحلة إن شاء الله تعالى ء 
ولما : لا يحج احد عن احد إتما يعمل المرء عن نفسه ثم بين سفیان عن عمرو عن الزهرى فى الحديث ما لم 
بدع بعده فى قلب من ليس بالفهم شيئاً فقال فى الحديث فقالت له : أينفعه ذلك يا رسول الله ؟ فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم نعم : «كا لوكان على أبيك دين فقضيته نفعة» وتأدية الدين عمن عليه حيا 
وميتا فرض من الله عز وجل فى كتابه وعلى لسان نبيه صلى الله عليه وسلم وفى إجاع المسلمين , فاخير رسول 
الله صلى الله عليه وسل المراة ان تاديتها عنه فريضة الحج نافعة له کا ينفعه تاديتها عنه دينا ل وکان عليه ومنفعته 
إخراجه من الماثم وإنحاب اجر تاديته الفرض له کا يكون ذلك فى الدين › ولا شىء اوی ان يجمع بينهما مما 
جمع رسول الله صلی الله عليه وسلم بينه ونحن نجمع بالقياس بين ما أشبه فى وجه وان خالفه فى وجه غيره » 
إذا لم يكن شيئاً أشد جحامعة له منه فيرى أن الحجة تلزم به العلاء » فأذا جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بين شيئين ٠‏ فالفرض ان يجمع بين ما جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم بينه > وفيه فرق اخر ان العاقل 
للصلاة لا تسقط عنه حتى يصليها جالسا إن م يقدر على القيام أو مضطجعا أو موا وكيا قدر وأن الصوم إن 
لم يقدر عليه قضاه . فإن لم يقدر على قضاء كفر . > والفرض على الأبدان ممتمع فى أنه لازم فى حال ثم 
حلت يا الف لخر ركل سورض ا ل عام ودر فرق gE‏ 
لداعل ودر او يع ب عرد وي ب لالد NEE‏ برعت دون لعي 
فى صلاة لم تفسد عليه صلاته . > ومن نسى فاكل فى شهر رمضان فسد صومه ويزعم ان من جامع فى الحج 
أهدى » ومن جامع فى شهر رمضان تصدق ومن جامع فى الصلاة فلا شىء عليه ويفرق بين الفرائض فما لا 
بحصى كثرة . وعلته فى الفرق بينها خبر وإجاع . ا E E‏ 
الشافعى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سلمان بن يسار عن عبدالله بن عباس رضى الله تعالى عنهم| قال : 
كان الفضل ابن عباس رديف النى صلى الله عليه وسلم > فجاءته امرأة من خشعم تستفتيه ‏ فجعل الفضل 
ينظر اليا وتنظر اليه: ٠‏ فجعل رسول الله صلل الله عليه وسلم بصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر فقالت با 
رسول الله إن فريضة الله على عباده فى احج أدركت أبى شيخا كبيرا لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أفأحج 
عنه ؟ فمَال ۰ : نعم . وذلك فى حجة الوداع (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جريج قال 
قال ابن شهاب حدثنى سلوان بن يسار عن عبدالله بن عباس عن الفضل بن عباس ان امراة من خثعم قالت 
با رسول الله : إن ابی ادركته فريضة الله عليه فى الحج وهو شيخ كبير لا يستطيع ان يستوى على ظهر بعيره 
قال.: فحجى عنه (قال الشافعى ) أخبرنا عمرو بن أبى سلمة عن عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن عبد 
الرحمن بن الحرث المخزومى عن زيد بن على بن الحسين بن على عن أبيه عن عبيد الله بن ای رافغ عن عن 
بن نی طالب رضى الله تعالى عنه أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : «وكل منى منحره ثم جاءت امرأة 


تفيل 


من خثعم فقالت يا رسول الله : إن أبى د شيخ كبير قد“ أفند وأدركته فريضة الله على عباده فى الحج ولا 
يستطيع أداءها فهل يحزى عنه أن أؤديها عنه ؟ فقال : نعم (قال الشافعي ) وفى حديث على بن أى طالب 
عن الننى صلى الله عليه و بیان أن عليه أداءها إن قدر وإن لم بقدر ٩‏ اداها عنه فاداؤها إياها عنه يحزيه » 
لان ام مر سام دكن أبى سفيان قال سمعت طاوسا 
ل : أنت النى صلى الله عليه وسلم امرأة فقالت : إن أمى ماتت وعليا حجة فقال «حجى عن أمك» 
رتا سل عن ابن جريج عن عطاء قال سمع النى صلى الله عليه وسلم رجلاً يقول : لبيك عن فلان 
فمال : إن كنت حججت فلب عنه وإلا فاحجج عنك » وروی عن جعفر بن محمد عن أبيه أن على بن 
أى طالب رضى الله تعالى عنه قال لشيخ كبير لم يحجج إن شئت فجهز رجلا بحج عنك ؛ (قال الشافعى ) 
ولوجهز من هو بهذه الخال رجلا فحج عنه ثم أنت له حال يقدر فيها على المركب للحج ويمكنه أن يحج لم جز 
تلك الحجة عنه وكان عليه أن يحج عن نفسه فإن لم يفعل حتى مات أو صار إلى حال لا يقدر فيا على الحج 
وجب عليه أن يبعث من يحج عنه إذا بلغ تلك الحال أو مات لأنه إنما يحزى عنه حج غيره بعد أن لا يحد 
السبيل فإذا وجدها وجب عليه الحج وكان من فرض عليه ببدنه أن يحج عن نفسه إذا بلغ تلك الحال » » وما 
اوجب على نفسه من حج فى نذر وتبرر فهو مثل حجة الإسلام وعمرته ٠‏ يلزمه أن يحج عن نفسه ويحجه عنه 
غيره ؛ إذا جاز أن يحج عنه حجة الإسلام وعمرته جاز ذلك فما أوجب على نفسه . 


باب الخلاف فى الحج عن الميت 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لا أعلم أحداً نسب إلى عام ببلد يعرف أهله بالعلم خالفنا فى أن 
يحج عن المرء ء إذا مات الحجة الواجبة عنه إلا بعض من ادركنا بالمدينة ل والا كابر من 
امن تاي ی بن أبى طالب وابن عباس به 
وغير واحد من اصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وا بن المسيب وربيعة والذى قال لا يحج أحد عن 
احد قاله : وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من ثلاثة وجوه سوى ما روى الناس عن الننى صلل 
1 غير رالله» انه امر بعض من ساله ان يحج عن غيره ثم ترك ما روى عن النى صلى الله 

عليه وسلم واحتج له بعض من قال بقوله بان ابن عمر قال لا يحج احد عن احد وهو يروى عن ابن 
عمر ثلاثة وستين حديثا بخالف ابن عمر فيها منها ما يدعه لماجاء عن النبى صلى الله عليه وسلم ومنها ما 
يدعه لا جاء عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومنها ما يدعه لقول رجل من التابعين ومنها 
ما يدعه لرأى نفسه فكيف جاز لأحد نسب نفسه إلى علي أن يحل قول ابن عمر عنده فى هذا امحل ثم 
ا ل الو N‏ 
يحوز أن يعمل رجل عن غيره وليس فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا اتباعها بفرض الله عز 
وجل كيف ولمسالة فى شىء قد ثبتت فيه السنة ما لا يسع عالما والله اعلم . ولو جاز هذا لاحد جاز 


)١(‏ أفند : بالبناء للفاعل أى ضعف رأيه وخرف من المرض أو الكبر . كذا فى كتب اللغة . كتبه 
مصححه . 


(۲) أداها عنه : کذاو فى النسخ ٠‏ وانظر أين ن الفاعل » وحرر . كتبه مصححه . 


ريل 


عليه مثله فقد ينبت الذى قال هذا لرسول الله صلى لله عليه وسلم أشياء بأضعف من إسناد أمر النى 
بعض الناس أن يحج عن بعض وله فى هذا عالفون كثير منها القطع فى ريع 5 
بيع العرايا . ومنبا النبى عن بيع الحم بالحيوان وأضعاف هذه السئن : فكيف جاز له على من 
ا !الى جل لان طول ا روي سلاف جد 
الننى صلى الله عليه وسلم ؟ وأكثر الخلق بخالفه فا وأعطى فما بأيمان المدعين الدم وعظم امال وهو لا 
يعطى بها جرحا ولا درهما ولا أقل م ن المال فى غيرها > فإن قال ليس فى السنة قياس ولا عرض على 
العقل فحديث حج الرجا تعن <غيره انيت من جميع ما ذكرت وأحرى أن لا يبعد عن العقل بعدما 
وصفت من القسامة وغيرها ثم عاد فقال ما عاب مر ن حج المرء عن غيره حيث لو تركه كان أجوز له 
ركه حيث لا يجوزتركه فقال إذا أوصى الرجل أن يمح عنه حج عنه من ماله » وأصل مذهيه أن لا 
يحج احد عن احد : كما لا يصلى احد عن احد وقد سالت بعض من يذهب مذهبه فقلت : ارايت لو 
أوصى الرجل ان بصا لى أو يصام عنه بإجارة أو نفقة غير إجارة أو تطوع » أيصام أويصلى عنه؟ قال : 
لا. والوصية باطلة فقلت له : فإذا كان إنما أبطل الحج لأنه كالصوم والصلاة فكيف اجاز 
أن يحج المرء عن غيره با له ولم بيطلل الوصية فيه عا أبطلها + قال أجازها الناس 
قلت : فالناس الذين أجازوها أجازوا أن يحج الرجل عن الرجل اذا أفند . وان مات 
يكل حال وات ل تزه على .ما أجازوهيا علبنه ما جاءت به السنة اول تبطها إبظالك 
ل ا ولا أثر ولا قياس ولا معقول ٠‏ بل كان عنده 
ا ار ابن عمر > فا علمته إذ قال لا يحج أحد عن أحد 
استقام عليه . ولا أمر بالحج فى الخال التي ا رسول الله صل الله عليه وسلم ثم أصحابه وعامة 
الفقهاء وما علمت من رد الاحاديث من أهل الكلام م تروحوا من الحجة علينا إلى شىء تروحهم إلى 
ابطال مر ن أبطل أصحابنا أن يحج المرء عن الأخرحيك اليا واا من السنن ولا شغب فيه 
شغبه فى هذا ٠‏ فقلنا لبعض من قال ذلك : لنا مذهبك فى التروح إلى الحجة بهذا مذهب من لا 
علم له أومن له عم بلا نصفة فقال وک فلك ارات ها تررحت ال هذا أهو قول أحد يلزم 
قوله فانت تكبر خلافه أو قول آدمی قد يدخل عليه ما يدخل على الآدميين من الخطأ؟ قال بل قول من 
يدخل عليه الخطأ قلنا فتركه بأن يحج المرء عن ن غيره حيث تركه مرغوب عنه غير مقبول منه عندما قال 
فهو من أهل اكم فا ويا زعم أن احلا من أهل زماننا وناحيتنا برىء من أن يغفل وانہم 
لكالا :زم عن ا ا على المرء بقول نفسه . 


باب الحال التى يحب فما اليج 


(قال الشافعى) رحمه اله : : ما أحب لأحد ترك الحج ماشيا إذا قدر عليه ولم يقدر على مركب 
رجل أوامرأة والرجل فيه أقل عذرا من المراة ولا بین لى أن أوجبه عليه لأنى لم أحفظ عن أحد من 
المفتير ن أنه أوجب على احد ان يحج ماشيا وقد روى أحاديث عن النبى صلى الله عليه وسلم تدل على أن 
سحا رن ل ا ا O‏ 
تثبيته ( قال الشافعى ) اخبرنا سعيد بن سالم عن إبراههم ابن يز بد عن محمد بن عباد بن جعفر قال قعدنا 


۲٩ 


إلى عبدالله بن عمر فسمعته يقول سأل رجل رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : ما الحاج؟ فقال 
« الشعت التفل ٠‏ فقام اخر فقال يا رسول الله اى الحج افضل؟ قال « العج ج والشج » فقام آخر فقال يا 
رسول الله ما السبيل ؟ فقال ١‏ ازا رارقل )روج طن قت رلك يلل أبن مر عمن مع أنس بن 
مالك يحدث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال « السبيل الزاد والراحلة » . 


باب الاستسلاف للحج 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن سفيان الثورى عن طارق بن عبد 
او ف يق ی ا بساحت الى مل انه عليه رسام أ قال ا الرجل م ج 
ايستقرض للحج ؟ قال : لا (قال الشافعى ) ومن لم يكن فى ماله سعة يحج بها من غير أن يستقرض 
ووه عد انحل وکن ا کان ذا عرض کر ا أن ين يتن تعره او اا يه حي مح 
فإن كان له مسكن وخادم وقوت أهله بقدر ما يرجع من الحج ! ن سلم فعليه الحج وإن كان له قوت 
أهله أوما يركب به لم يجمعها فقوت أهله ألزم له من الحج عندى والله أعلم ٠‏ ولا يحب عليه الحج حتى 
بضع لأهله قونهم فى قدر غيبته » ولو اجر رجل نفسه من رجل يخدمه ثم هل بالحج معه أجزات عنه عنه 
من حجة الإسلام وذلك أنه لم يتتقض من عمل الحج بالإجارة شىء اذا حاء بالحج بکاله ولا بحرم 
عليه أن يقوم بأمر غيره بغير أن بنقض من عمل الحج شيئا کا بقوم بأمر نفسه إذا جاء بما عليه وكا 
يتطوع فيخدم غيره لثواب أو لغير واب » أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر يج عن عطاء عن ابن عباس 
إن رجلا ساله فقا او اجر نفسى من هؤلاء القوم قانسك معهنج المناسك إلى اجر؟ فقال ابن عاس لتم 
« اولئك لهم نصيب مما كبوا والله سر يع الحساب » ولو حج رجل فى حملان غيره ومؤنته اجزات عنه 

حجة الإسلام وقد حج مع رسول الله صلى الله عليه وسلم نفر حملهم فقسم بين عوامهم غَنا من ماله 
فذبحوها عا وجب عليهم وأجزأت عنهم وذلك أنهم ملكوا ما أعطاهم من الغتم فذبحوا ما ملكوا » ومن 
كفاه غيره مؤنته أجزأت عنه متطوعا أو بأجرة لم ينتقض حجه إذا أتى بما عليه من الحج > ومباح له أن 
بأخذ الأجرة ويقبل الصلة . > غنيا كان أو فقيرا » الصلة لا تحرم على أحد من الناس اعا حرم الصدفة 
على بعض الناس وليس عليه إذا لم يحد مركبا أن يسأل ولا يؤاجر نفسه وانما السبيل الذى يوجب الحج 
أن يحد المؤنة والمركب من شىء كان بملكه قبل الحج أو فى وقته . 


باب حج المرأة والعبد 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذاكان فیا يروى عن النبى صلى الله عليه و ما بدل على أن 
السبيل الزاد والراحلة وكانت المرأة تجدهما وكانت مع ثقة من النساء فى طر يق مأهوا ة امنة فهى تمن 
عليه الحج عندى والله أعلم وإن لم يكن معها ذو حرم لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يستان فيا 
يوجب الحج إلا الزاد والراحلة › > وإن لم تكن مع حرة مسلمة ثقة من النساء فصاعدا لم تحرج مع 
رجال لا امرأة معهم ولا حرم ها منهم » وقد بلغنا عن عائشة وابن عمر وابن ن الزبير مثل قولنا فى ان 
تسافر المرأة للحج وإن لم يكن معها محرم » أخبرنا مسلم عن عن ابن جر يج قال سثئل عطاء عن امرأة ليس 


١11 


معها ذو حرم ولا زوج معها ولكن معها ولائد وموليات يلين إنزاها وحفظها ورفعها؟ قال : نعم . فلتحج 
(قال الشافعى ) فان قال قائل فهل من شىء يشبه غير ما ذ كرت ؟ قيل: انعم . . مالا يخالفنا فيه أحد 
علمته م“ ن أن المرأة يلزمها الحق وتثبت عليها الدعوى ببلد لا قاضى به فتجلب من ذلك البلد ولعل 
الدعوى تبطل عنہا أو تاتى بمخرج من حق لوثبت عليها مسيرة أيام مع غير ذى محرم اذا كانت معها 
امرأة وأن الله تعالى قال فى المعتدات «ولا يخرجن الآ اتن بفاحشة مبينة » فقيل يمام علا الحد 
فاذا كان د فيك هد رن ا ال رس لل سوروت من حق لزمها . وان لم يكن هكذا 
وكان خروجها فاحشة فهى بالمعصية بالخروج إلى غير حق ألزم فإن قال قائل : مادل على هذا؟ قيل لم 
بختلف الناس علمته أن المعتدة تخرج من بيتها لإقامة الحد عليها وكل حق لزمها . والسنة تدل على أنها 
تحرج من ينا للنداء كبا أخرج النى صلى الله عليه وسلم فاطمة بنت قيس > فإذاكان الكتاب ثم السنة 
بدلان معا والاإجاع فى موضع على ان المراة فى الخال التى هى ممنوعة فيا من خروج إلى سفر او خروج 
من با فى العدة اغا هو عل آنا منوعة ما لا يزمها ولا کون مبيلا لا يلمها ينا ها تركه ۲ ٠‏ فالحج 
لازم وهى له مستطيعة بالمال والبدن ومعها امرأة فأكثر ثقة » فإذا بلغت المرأة امحيض أو استكلت 
حمس ى عشرة سنة ولا مال لها تطيق به الحج يحبر أبواها ولاولى لها ولا زوج المرأة على أن يعطيها من ماله 
نجه ب رقا واد اراد E E‏ 
ذلك (قال) ولو أرادت المرأة الح ج ماشية كان لوليها منعها من المشى فما لا يلزمها (قال) واذا بلغت 
المرأة قادرة بنفسها ومالها على الحج فأراد وله منعها من الحج أو أراده زوجها ٠‏ منعها منه ما لم تبل 
بالحج . لأنه فرض بغير وقت إلا فى العمر کله ٠‏ فإن أهلت بالحج بإذنه لم يكن له منعها . وان أهلت 
بغير إذنه ففيها قولان . أحدهما أن عليه تخليتا . ومن قال هذا القول لزمه عندى أن يقول : لو تطوعت 
فأهلت بالحج أن عليه تخليتها م من قبل أن من دخل فى الحج ممن قدر عليه لم يكن له الخروج منه 
ولزمه . غير أنها إذا اتنفلت بصوم لم يكن له منعها ولزمه عندى فى قوله أن يقول ذلك فى الاعتكاف 
والصلاة . والقول الثانى أن تكون كمن أحصر فتذبح بح وتقصر ونحل ويكون. ذلك لزوجها (قال 
الشافعى ) أخبرنا سعيد بن سالم ومسلم بن خالد عن ابن جر بج عن عطاء أنه قال فى المرأة بل بالحج 
فيمنعها زوجها : هى بمنزلة الحصر ( ل الشافعى ) وأحب ازوجها أن لا بمنعها فإن كان واجبا عليه أن 
لا بمنعها كان قد أدى ما عليه وأن له تركه إياها أداء الواجب > وان كان تطوعا أجر عليه ان شاء الله 
تعالى . 


الخلاف فى هذا الباب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فذهب بعض أهل الكلام إلى معنى سأصف ما كلمنى به ومن 
قال قوله : فزعم أن فرض الحج على المستطيع إذا لزمه فى وقت يمكنه أن يحج فيه فتركه فى اول ما 
يمكنه كان آنا بتركه وكان کمن ترك الصلاة وهو يقدر على صلاتها حتى ذهب الوقت . وكان انما يجزئه 
حجه بعد أول سنة من مقدرته عليه قضاء كا تكون الصلاة بعد ذهاب الوقت قضاء . ثم أعطانا 
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بعضهم ذلك فى الصلاة اذا دخل وقتها الأول فتركها "“ فإن صلاها فى الوقت » وفيا نذر من 
صوم ‏ أو وجب عليه يكفارة أو قضاء ٠‏ فقال فيه كله , متى أمكنه فأخره فهر عاص بتأخيره ثم قال 
فى المرأة يحبر أبوها وزوجها على تركها لهذا المعنى وقاله معه غيره تمن يفتى ولا أعرف فيه حجة إلا ما 
وصفت من مذهب بعض أهل الكلام (قال الشافعى ) وقال لى نفر منهم : نسألك من أين قلت فى 
الحج للمرء ء أن يؤخره وقد أمكنه؟ فإن جاز ذلك جاز لك ما قلت فى المرأة؟ قلت : استدالالا 
كتاب الله عز وجل بالحجة اللازمة . قالوا فاذ كرها » قلت : نعم نزلت فريضة الحج بعد الهجرة وامر 
ل ل ل رع ل و و 
محاربا ولا مشغولا . وتخلف اكثر المسلمين قادر ين على الحج وازواج رسول الله صلى | الله عليه وء 
ولوكان هذا کا تقولون لم بتخلف رسول الله صلی عله مر ری عله لأ لم بعل إلا 
بعد فرض الحج إلا فى حجة الإسلام التى يقال لها حجة الوداع » ولم يدع مسالا يتخلف عن فرض الله 
تعالى عليه وهو قادر عليه ومعهم ألوف كلهم قادر عليه لم بحج بعد فريضة الحج وصلى جبريل بالنبى 
صل الله عليه و فى وقتين وقال «ما بين هذين وقت» وقد أعتم النى صلى الله عليه وسلم بالعتمة 
حتى نام الصبيان والنساء » ولو کان کا تصفون صلاها حين غاب الشفق وقالت عائشة رضى الله تعالى 
عنها : إن كان ليكون على الصوم من شهر رمضان فا أقدر على أن أقضيه حتى شعبان وروى عن الننى 
صا لی الله عليه وسلم انه قال «لا يحل لامرأة ان تصوم بوما زوجها شاهد إلا بإذنه » (قال الشافعى ) فقال 
لى بعضهم : فصف لى وقت الحج > فقلت الحج ما بين أن يحب على من وجب عليه إلى أن يموت أو 
نعي نا دااغات هلجا ر زعت وال : ما الدلالة على ذلك ؟ قلت ما وصفت من تأخير 
الننى صلل الله عليه وسلم وأزواجه وكثير ممن معه وقد أمكنهم الحج . قال : فتى يكون فائتا ؟ قلت إذا 
مات قبل ان يؤديها او بلغ مالا يقدر على ادائه من الإفناد : قال فهل بفضى عنه ؟ قلت : نعم . قال : 
أفتوجدنى مثل هذا؟ قلت : : نعم . يكون عليه الصوم فى كل ما عدا شهر رمضان . فاذا مات قبل أن 
يؤديه وقد أمكنه ٠‏ كفر عنه “الانة كان فك امكل فتك . وان مات قبل ان يمكنه لم يكفر عنه لأنه لم 
بمكنه أن يدركه قال أفرأيت الصلاة؟ قلت : موافقة هذا فى معنى ٠‏ مخالفة له فى آخر قال : وما المعنى 
الذى توافقه ؟ فيه قلت ان للصلاة وقتين ن أول وآخر : فان أخرها عن الوقت الأول كان غير مفرط حتى 
حرج الوقت الآخر ٠‏ فاذا خرج الوقت قبل أن يصلى كان انا بتركه ذلك وقد أمكنه > غيرأنهلايصل 
أحد عن أحد قال : وكيف خالفت بين" ؟ قلت : عا خالف الله ثم رسوله بينهما > ألا ترى أن الخائض 
تفضی صوما ولا تقضى صلاة ولا تصا لی ونحج وأن من أفسد صلاته جماع أعاد بلا كفارة فى شىء 
مہا :وان من أفسد صومه جاع كفر وأعاد وان من أفسد حجه ماع كفر غير كفارة الصيام وأعاد ؟ 
قال : قد أرى افتراقها فدع ذ كره (قال الشافعى ) فإن قال قائل فكيف لم تقل فى المرأة نهل بالحج 
فيمنعها وليها أنه لا حج عليها ولا دم إذ لم يكن ها ذلك . وتقول ذلك فى المملوك ؟ قلت انما أقول لا 
حج علييا ولا دم على من كان لا يجوز له بعال أن يكون رما فى الوقت الذى يحرم فيه والإحرام هذين ١‏ 
جا ) بأحوال ل أو حال ليسا ممنوعين منه بالوقت الذى أحرما فيه انما كانا ممنوعين منه بأن لبعض 
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الآدميين علي المنع ولو خلاهما كان إحراما صحيحا عنهما معا »> فإن قال : فكيف قلت لير يما الدم 
فى موضعها قلت : ثحر النى صلى الله عليه وسلم بالحديبية فى الخل | اذ أحصر > فان قال ل : ويشبه هذا 
امحصر؟ قيل : لا أحسب شيئا أولى أن يقاس عليه من المحصر . وهو فى بعض حالاته فى أكثر من 
معنى المحصر . وذلك أن المحصر مانع من الآدميين بخوف من الممنوع فجعل له الخروج من الإحرام 

وإن كان المانع من الآدميين متعديا بالمنع ٠‏ فاذا كان لهذه المرأة والمملوك مانع من الادميين غير متعد كانا 
جامعين له فى منع بعض الآدمبين وفى أكثر منه » من أن الآدمى الى منعها ‏ : له منعها (قال 
الشافعى ) فى العبد يبل بالحج من غير إذن سيده فأحب إلى أن يدعه سيده وله منعه . وإذا منعه فالعبد 
كاحصر لا يجوز فيه إلا قولان والله أعلم » أحدهما أن ليس عليه إلا دم لا يحزيه غيره فيحل إذا كان 
عبدا غير واجد للدم ومتى عتق ووجد ذبح © ومن قال هذا فى العبد قاله فى ا حر حصر بالعدو وهو لا 
جد شيئا حلق ونحل ومتى أيسر أدى الدم > والقول الثانى أن تقوم الشاة دراهم والدر راهم طعاما > فان 
وجد الطعام تصدق به وإلا صام عن كل مد يوما والعبد بكل حال ليس بواجد فيصوم ( قال الشافعى ) 
ومن ذهب هذا المذهب قاسه على ما يلزمه من هدى المتعة فإن الله عزوجل يقول « فما استيسر من اهدقع 
فن لم يحد فيصام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رجعتم » فلولم يحد هديا وم يصم لم بمنعه ذلك من أن 
يحل من عمرته وحجه و يكون عليه بعده الحدى أو الطعام > فيقال إذا كان للمحصر ان يحل بدم يذخه 
فلم يحده حل وذبح متى وجد أوجاء بالبدل من الذبح إذاكان له بدل ولا حبس للهدى حراما على أن 
يحل فى الوقت الذى يؤمر فيه بالإحلال . وقاسه من وجه آخر أيضا على ما يلزمه من جزاء الصيد فإن 
الله تعاللى يقول ١يحكم‏ به ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مسا كين أو غدل .دزف 
صياما » فيقول : إن الله عز وجل لا ذكر الهدى فى هذا الموضع وجعل بدله غيره » وجعل فى 
الكفارات أبدالا > ثم ذكر فى المخصر الدم ولم یذ کر غيره كان شرط الله جل ثناؤه الإبدال فى غيره ما 
بلزم ولا يحوز للعالم أن يحعل ما أنزل مما يلزم فى النسك مفسرا دليلا على ما أنزل بحملا فيحكم فى 
احمل حكم المفس ركا قلنا فى ذ كر رقبة مؤمنة فى قتل > مثلها رقبة فى الظهار وإن لم بذ كر مؤمنة فيه . 
وکا قلنا فی الشهود حين ذ كروا عدولا وذ كروا فى موضع مع آخر فلم يشترط فيهم العدول ٍ : هم عدول فى 
كل موضع على ما شرط الله تعالى فى الغير حيث شرطه ٠‏ فاستدللنا والله اعلم على أن حكم احمل 
حكم المفسر إذا كانا فى معنى واحد والبدل ليس بز يادة وقد يأتى موضع من حكم الله تعاللى لا نقول 
هذا فيه : هذا ليس بالبين ان لازما أن نقول هذا فى دم الإحصاركل البيان ولیس بالبين وهو محمل 
والله اعلم . (قال الشافعى ) فى المرأة المعتدة من زوج له عليها الرجعة » تمل بالحج : ان راجعها فله 
منعها > وإن لم يراجعها منعها حتى تنقضى العدة ٠‏ فإذا انقضت العدة فهى مالكة لأمرها ويكون ها 
أن تتم على الحج » وهكذا المالكة لأمرها الثيب تحرم بمنع وليها من حبسها ويقال لوليها : إن شئت 
فاخرج معها وإلا بعثنا بها مع نساء ثقات . فإن لم تجد نساء ثقة لم يكن لها فى سفر أن تخلو برجل ولا 
امراة معها » فان قال قائل : كيف لم تبطل إحرامها إذا أحرمت فى العدة؟ قلت إذاكانت تجد السبيل 
مراك وك ا O‏ اه 
على طلاقها لزمها اللاهلال ومنعها التروج بين دم ندتها » فان انقضت خرجت فان ادركت 

حجا وإلا حلت بعمل عمرة ب فان قال قائل : فلم لا تجعلها محصرة بمانعها ' ؟ قلت له منعها الى مدة فاذا 
بلغتها لم يكن له منعها وبلوغها ايام ياتى عليها ليس منعها بشىء إلى غيرها ولا جوز لها الخروج حتى 
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قيل قد بعتق قبل عتقه شىء يحدثه غيره له أو لا يحدئه وليس كالمعتدة فيا لمانعها من منعها 

فلو أهل عبد نحج فنعه سيده حل وإن عتق بعدما يحل فلا حج عليه إلا حجة حجة الإسلام 
ا اقل أن عل مق قن العامة > راخ بدو ذكون ليه وص 
فإن لم بحل حتى يأمن العدوء لم يكن له أن يحل وكان عليه أن يمحضى فى إحرامه. 
ولو أن امرأة مالكة لأمرها أهلت بحج ثم تكحت > لم يكن لزوجها منعها من الحج لأنه 
ھا قل أنه کرت خا سیا رولا" سا عليه فى م ولا فى إعرامها فى الم لاا ات 
لنفسها بغير اذنه > کان معها فى حجها أو لم يكن » ولا يجوز نكاح الحرمة ولا ا حرم م (قال الربيع ) هذه 
السألة فيا غلط لأن الشافعى يقول لا يحوز نكاح الحرمة ولا الحرم فلا أهلت هذه بحج ثم نكحت كان 
نكاحها باطلا ۰ ولم يكن ها زوج بمنعها وتمضى فى حجها وليس ا زوج تلزمه النفقة ها لأنها ليست 
فى أحكام الزوجات . ولعل الشافعى إنما حكى هذا القول فى قول من يجيز نكاح الحرم ٠‏ فأما قوله : 
فإنه لا يحوز نكاح الحرم ولا احرمة ٠‏ وهدا له فى كتانب الشغار قال الشافع ) وعل ول السسقنية البالغة 
إذا تطوع لا ذو حرم وكان ها مال أن يعطبها من مالا ما تحج به إذا شاءت ذلك > وكان لما ذو حرم 
يحج بها او حرجت مع نساء مسلات . 


باب المدة التى يلزم فيها الحج ولا يلزم 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا احتلم الغلام أو حاضت الحارية وإن لم يستككلا حمس عشرة 
بثة أ واستكلا خمين طدرة ية قل البلوع وها غم غير مغلوبين على عقوا . واجدان . مركبا وبلاغا . 
مطيمان المركب > غير حبوسين عن الحج بمرض ولا سلطان ولا عدو. وهما فى الوقت الذى بلغا فيه 
قادران بموضع : لو خرجا منه » فسارا بسير الناس قدرا على الحج فقد وجب عليه الحج . فإن لم 
بفعلا حتى ماتا فقد لزمها الحج > وعليهما بأنهما قادران عليه فى وقت يحزىء عنہا لو مضيا فيه حتى 
يقضى عنهم| الحج > وإن کانا بموضع بعلن أن لو خرجا عند بلوغها م كه 
البح فل برجا للح ول يغيشا عن ای عليه بجع قابل + فلا ع علا ج ومن م يحب اليج 
عليه فيدعه وهو لو حج أجزأه » لم يكن عليه قضاؤه دور كنذا ليا E‏ شعاد EE‏ 
النامن فى السرعة حتى يسيرا مسبرة يومين فى سير العامة فى يوم ٤‏ ومسيزة ثلاث فى يومين »: لم بارمها 
عندى والله أعلم أن عدا سيا يحالف سير الخامة : فهذا كله لو فغلا كان خسنا :ولو بلغا 
عاقلين ثم لم يات علي مخرج أهل بلادهما حتى غلب على عقولا ولم ترجع إلا عقوا فى 
وقت لو خرجا فيه أدركا حجا لم بازمها أن يحج علهما » وإنما بلزمها ان يحج عنما 
ااي عدا ارفك EE E‏ حت اياي e‏ بولق الى ريا ماران 
الحج بلغاه فإن قال قائل : ما فرق بين المغلوب على عقله وبين المغلوب بالمرض ؟ قيل الفرائفض 
على المغلوب على عقله زائلة فى مدتها كلها : والفرائض على المغلوب بالمرض العاقل على بدنه غير 
e‏ 
قياسا على قول الله عز وجل «لا تقربوا الصلاة وانم سكارى » ولو حج العاقل المغلوب بالمرض 
أجزأ عنه » ولو كان بلوغها فى عدم جدب الأغلب فيه على الناس خوف اللكة بالعطش فى 

سفر أهل ناحية هما فيها . أو لم يكن مالا بد لهم منه من علف موجود فيه . أو فى خوف من عدو 
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لا يقوى جاعة حاج مصرهما عليه أو اللصوص كذلك . أشبه هذا والله أعلم, أن يكون من أراد 
بطرت ست لد . فيكون غير لازم له بأنه غير مستطيع . فإن مات قبل أن بمكنه الحج بتغير 
هذا .لم يكن عليه حج . وكذلك لو حج أول ما بلغ فأحصر بعدو فنحر وحل دون مكة ورجع فلم 
ادال حو ل لك عع > ولو کان ما وصفت من الحائل فى البرء وكان يقدر على 
الركوب فى البحر > فيكون له طريقا » أحببت له ذلك » ولا يبين لى أنه يحب عليه ركوب البحر للحج 
لأن الأغلب من ركوب البحر خوف الملكة : ولو بلغا مغلوبين على عقوف فلم يفيقا فتأتى علا مدة 
بعقلان فیا وکنا الحج لم يكن علا . وإذا بلغا معا فنعا احج بعدو حائل بين اهل ناحيته| معا 
وبين الحج . > ثم لم بأت عليهما مدة وقت الحج » بقدران هما ولا غيرهما من أهل ناحيته] فيه عل 
الحج ٠‏ فلا حج عليهم| بقضى عنهم| إن ماتا قبل تمكنهما أو أحد من أهل ناحيتهم| من الحج » ولو حيل 
ينما خاصة بحبس عدو أو سلطان أو غيره وكان غيرهما يقدر على الحج ثم ماتا ولم يحجا كان هذان ممن 
عليه الاستطاعة بغيرهما ويقضى الحج عنبما » وكذلك لوكان حبس ببلده أو فى طر يقه برض أو زمن 
لا بعلة غيره وعاش حتى الحج غير صحبح ثم مات قبل أن يصح وجب عليه الحج » وجاع هذا أن 
يكون البالغان إذا لم يقدرا بای وجه ماكانت القدرة بابدانہ) وهما قادران باموالما وفى ناحيتهما من يقدر 
على الحج غيرهما ثم ماتا قبل أن يحجا فقد لزمها الحج ؛ إنما يكون غير لازم لها إذا لم بقدر أحد من 
أهل ناحيتهها على الحج ببعض ما وصفت ٠‏ فإن قال قائل : ما خالف بين هذا وبين امحصر با ذكرت 
من عدو وحدث؟ قيل ذلك لا يحد السبيل بنفسه إلى الحج ولا إلى أن بحج عنه غيره من ناحيته » من 
قبل أن غيره فى معناه فى خوف العدو والهلكة بالحدب والزمن والمرض » وإن كان معذورا بنفسه فقد 
يمكنه أن يحج عنه صحيح غيره » ومثل هذا أن يحبسه سلطان عن حج أو لصوص وحده ٠‏ وغيره بقدر 
على الحج فيموت » فعليه أن يحج عنه . والشيخ الفانى أقرب من العذر من هذين » وقد وجب عليه 
أن يحج عنه إذا وجد من يحج عنه . 


باب الاستطاعة بنفسه وغيره 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولا أمر رسول لله صلى الله عليه وسلم الخثعمية بالحج عن أبيها 
دلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أن قول الله « من استطاع اليه سيبلا » على معنيين : احدها : 
ان يستطيعه. بنفسه وماله » والآخر ان يعجز عنه بنفسه بعارض كبر او سقم او فطرة خلقة » لا يقدر 
جع جل اليرت قن اليا و 
له » واما بغير شىء . فيجب عليه ان يعطى اذا وجد» او يامر إن اطيع » وهذه إحدى 
الاستطاعتين » وسواء ء فى هذا الرجل يسلم ولا يقدر على الثبوت على المركب أو الصبى يبلغ كذلك أو 
العبد يعتق كذلك . ويجب عليه ان قدر على الثبوت على المحمل بلا ضرر وكان واجدا له اولمركب غيره 
سم لت د ا ل نه و 1 
هؤلاء لا جد مطيعا ولا مالا . فهو من لا يستطيع بالبدن ولا بالطاعة فلا حج عليه » وجاع الطا 
التى توجب الحج وتفر يعها اثنان ٠ ٠‏ أحدهما أن يأر فيطاع بلا مال . والآخر أن جد مالا يستأجر به من 
بطيعه . فتكون إحدى الطاعتين . ولو تحامل فحج أجزأت عنه ورجوت أن يكون أعظم أجرا من 
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ا فدل ذلك على أن عليه الفرض اذا كاف يطلا بتري ذا ات فى هناة 
الحال : وا ميت أولى أن يجوز الحج عنه . لأنه فى أكثر من معنى هذا الذى لوتكلف الحج بحال 
اجزاه » والميت لا يكون فيه تكلف أبدا . 


باب الخال التى يجوز أن يحج فيا الرجل عن غبره 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : رر فل ان عله مل فى القع اواج ادمع ادر 
عن غيره فاحتمل القياس على هذا وجهين > احدهما ان الله تعالى فرض على خلقه فرضين . احدها 
فرض على البدن . والآخر فرض فى المال . فلا كان ما فرض الله على الأبدان عليها لا بتجاوزها . 
مثل الصلاة والحدود والقصاص وغيرها . ولا يصرف علا إلى غيرها حال . وكان المر يض يصلى كا 
رأى » ويغلب على عقله فيرتفع عنه فرض الصلاة ٠‏ وتحيض الرأة فيرتفع عنبا فرض الصلاة فى 
وقت الغلبة على العقل والحيض . ولا يحزى المغلوب على عقله صلاة صلاها وهو مغلوب على عقله » 
وكذلك الحائض لا تجزيها صلاة صلتہا وهى حائض ٠‏ ولا يحب عليهم| أن يصلى عنهما غيرهما فى حالما 
“تلك ٠‏ فلا امر رسول الله صلى الله عليه وسلم المرء ان نحج عن غيره حجة الإسلام > كان هذا کا امر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الإسلام وعمرته ٠‏ وكل ما وجب على المرء ء بإنجابه على نفسه من 
حج وعمرة وكان ما سوى هذا من حج تطوع أوعمرة تطوع لا يحوز لأحد أن يحجه عن أحد ولا يعتمر 
فى ابه ولا بعد موته: ++ ومن قال هدا ٠‏ كان وجها محتملا ولزمه أن يقول لوأوصى رجلا أن يحج عنه 
تطوعا بطلت الوصية كا لو أوصى أن يصلى عنه بطلت الوصبة ولزمه أن يقول إن حج أحد عن اق 
بوصية فهى فى ثلثه والإجارة عليه فاسدة ١‏ ثم يكون القول فما أخذ من الاجارة على هذا واحدا من 
قولين > أحدهما أن له أجر مثله ويرد الفضل مما أخذ عليه ويلحق بالفضل إن كان نقصه كا يقول فى 
كل إجارة فاسدة . والآخر أن لا أجرة له لأن عمله عن نفسه لا عن غيره ؛ والقول الثانى 0 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أمر المرء ان يحج عن غيره فى الواجب . دل هذا على أن يكون 
الفرض على الابدان من وجهين . احدهما مالا يعمله المرء عن غيره . مثل الصلاة . ولا تحمله عنه 
غيره مثل الحدود وغيرها . والآخر النسك من الحج والعمرة فيكون للمرء أن يعمله عن غيره متطوعا 
عنه أو واجبا عليه إذا صار فى الخال التى لا بقدر فيا على الحج > ولا يشبه أن يكون له أن يتطوع 
عله والمتطوع عنه يقدر عل احج > لأن الحال التى أذن رسول الله صلی الله عليه وسلم فيها بالحج عنه 

هى الخال الى لا يقدر فيا عل أن متخ عن نفسه ولأله لوتطوع عله وهو يقارعل ا ف 
حجة الاسلام > فلا كان هو لو تطوع عن نفسه كانت حجة الإسلام وإن لم نوها فتطوع عنه غيره لم جز 
عنه » وقد ذهب عطاء مذهبا يشبه أن يكون أراد أنه يحزى عنه أن يتطوع عنه بكل نسك من حج أو 
عمرة إن عملها مطيقا له أو غير مطيق . وذلك أن سفيان أخبرنا عن يز يد مولى عطاء قال : ربما أمرنى 
عطاء أن أطوف عنه ( قال الشافعى ) فكأنه ذهب إلى أن الطواف من التسلك له تخزى. أن يعمله المرء 
عن غيره فى أى حال ماكان > وليس نقول بهذا . وقولنا لا يعمل أحد عن أحد إلا والمعمول عنه غير 
مطيق العمل » بكبر أو مرض لا يرجى أن يطيق بحال . أو بعد موته . وهذا أشبه بالسنة والمعقول » لما 
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وصفت من أنه لو تطوع عنه رجل والمتطوع عنه يقدر على احج لم يحز الحجوج عنه (قال) ومن ولد زمناً لا 
يستطيع أن يثبت على مركب : محمل ولا غيره . أو عرض ذلك له عند بلوغه » أو كان عبدا فعتق . 
أو كافرا فأسلم فلم تأت عليه مدة بمكنه فيا الحج حتى يصير بهذه الحال. وجب عليه إن وجد من 
يحج عنه بإجارة أو غير إجارة ء وإذا أمكنه مركب محمل أو(" شجار أو غيره فعليه أن يحج ببدنه 0-01 
يقدر على الثبوت على بعر أو دابة إلا فى حمل أو شجار وكبفها قدر على المركب وأى مركب قدر عليه 
فعليه أن يحج بنفسه ٠لا‏ جزبه غيره ( قال ) ) ومن كان صحيحا بمكنه الح فلم يحج حتى عرض له‌هذا: 
كان له أن يبعث من يحج عنه : لأنه قد صار إلى الحال التى أذن رسول الله صلى لله عليه وسلم أن بحج 
فيا عمن بلغها (قال) ولو کان به مرض يرجى البرء منه » لم أرله أن يبعث أحدا يحج عنه حتى يبرا 
نحو ع SS‏ بعد الو ا : ما الفرق بين 
هذا المر يض المضنى وبين المرم أو الزمن : ؟ قيل له لم يصر أحد علمته بعد هرم لا يخلطه سقم غيره إلى 
قوة يقدر فيها على المركب ء والأغلب من أهل الزمانة أ نهم كاطرم . وأما آهل السقم فنراهم كثيرا 
جود إل لصح E E‏ 
عن نفسه » كان عليه أن يحج عن نفسه » لأنا إنما أذنا له على ظاهر أنه لا يقدر ء فلا أمكنته المقدرة 
على الحج لم يكن له تركه وهو بقدر على أن يعمله ببدنه والله اعلم ( قال ) ولو بعث السقم رجلا بحج عنه 
فحج عنه ثم برا وعاش بعد البرء مدة يمكنه أن يحج فيا فلم يحج حتى مات كان عليه الحج . وكذلك 
الزمن والهرم (قال) والزمن والزمانة التى لا يرجى البرء منها والحرم . فى هذا المعنى . ثم يفارقهم 
المر يض ٠ ٠‏ فلا أمره أن يبعث أحدا يحج عنه ونأمر الهرم والزمن ن أن يبعثا من يحج علهما . فان بعث 
الم ريض من يحج عنه ثم لم يبرأ حتى مات ففيها قولان » أحدهما أن لا يجزىء عنه لأنه قد بعث فى 
الحال التى ليس له أن يبعث فيا » وهذا أصح القولين وبه آخذ . والثانى أنها محز بة عنه . لأنه قد حج 
عنه حر بالغ وهو لاا يطيق ١‏ ثم لم بصر إلى أن يقوى على الحج بعد أن حج عنه غيره » فيحج عن 


باب من ليس له أن بحج عن غيره 


أخبرنا الربيع قال : أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا مسلم بن خالد الزئهى عن ابن 
جر بج عن عطاء قال : ع مع النبى صلى الله عليه وسلم رجلا يقول «لبيك عن فلان» فقال له الى 
صا ل أله عله ول وان کے سينجت فلب اع فلان وإلا فاحجج عن نفسك ثم احجج عنه ٠‏ أخبرنا 
سفيان عن ايوب عن ابى قلابة قال كم ابن عباس رجلا يمول « لبيك a‏ ابن عام 
١‏ ويحك وما شبرمة ؟» قال فذ كر قرابة له فقال « أحججت عن نفسك» فقال : لا قال « فاحجج عن 
نفسك ثم أحجج عن شبرمة » (قال الشافعى ) وإذا أمر النى صلى الله عليه وسلم الخثعمية بالج عن 
أبيها ففى ذلك دلائل نها ما وصفنا من أنها احدى الاستطاعتين . وإذا أمرها بالحج عنه فكان فى 


. شجار: بوزن كناب . هو الودج الصغير الذى يكفى واحدا فقط . كذا فى كتب اللغة‎ )١( 


كتبه مصححه . 


i: 


الحال التى أمر فيها بالحج عنه وكان كقضاء ء الدين عنه . فأبان أن العمل عن بدنه فى حاله تلك ٠‏ تجوز 
أن يعمله عنه غيره فيجزىء عنه ويخالف الصلاة فى هذا المعنى . فسواء من حج عنه من ذى قرابة أو 

غيزه :اذا افر ربوك الله صا لى الله عليه وسلم امرأة تحج عن رجل وهما يحتمعان فى الإحرام كله إلا 
اللبس ٠‏ فانب| يختلفان فى بعضه . فالرجل اولى أن جوز حجه عن الرجل والمرأة من المراة عن 
الرجل اي وغيره عن النبى صل الله عليه وسلم ما كتبنا مما يستغنى فيه 
بنص ر . ولوأن امرأ م يحب عليه الحج إلا وهو غير مطيق ببدنه لم يكن على أحد غيره واجبا ان 
جج عنه . وأحب إلى أن يحج عنه ذو رحمه . وإن كان ليس عليه أوأيستأجر من يحج عن من كان : 
ولد کان را شترا لى زاد ومركب وإن كان بدنه صحيحا فلم يزل كذلك حتى أيسر قبل الحج بمدة 
لوخرج فيبا لم يدرك الحج ثم مات قبل ان يانى عليه حج آخر لم يجب عليه حج يقضى : ولو أيسر فى 
وقت لا بمكنه فيه الحج فأقام موسر | إلى أن يأتى عليه أشهر الحج ولم يدن الوقت الذى يخرج فيه أهل 
بلده لموافاة الحج حتى صار لا جد زادا ولا مركبا ثم مات قبل حجه ذلك أو قبل حج آخر يوسر فيه ؛ 
م يكن عليه حج . إن يكون عليه حج إذا أنى عليه وقت حج بعد بلوغ ومقدرة > ثم لم بح حتى 
يفوته الحج . ولو کان موسرا محبوسا عن الحج . وجب عليه ان يحج عن نفسه غيره . أو حج عنه بعد 
موته وهذا مكتوب فى غير هذا الموضع 


باب الاإجارة على الحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : للرجل أن يستأجر الرجل بحج عنه إذا كان لا يقدر على ال مركب 

لضعفه وكان ذا مقدرة بماله ولوارثه بعده ٠‏ والإجارة على الحج جائزة چوا رها عل الأعال سواه » بل 
الإجارة إن شاء الله تعالى على البر خيرمنها على مالا بر فيه e E‏ 
على غيره . لا فرق بين ذلك ولو استاجر رج راا عبج غيه تمرك عه اكات :دم اهران عل ١ه‏ 

وکان زاد المحجوج عنه خيرا لأنه قد جاء بحج وزاد معه عمرة ولو استأجر الرجل e‏ 
غيره فالااجارة جائزة > والحج عنه من حيث شرط أن بحرم عنه . ولا تجوزالإجارة على أن يقول تحج عنه 
من داج رس ديد موضع كذا . لأنه يحوز الاحرام من كا ل موضع > فإذا لم بقل هذا 
فالإجارة بحهولة . وإذا وقت له موضعا يحرم منه فأحرم قبله ثم مات فلا إجارة له فى شىء من سفره ٠‏ 
وتجعل الاجارة له من حين أحرم من المبقات الذى وقت له إلى أن يكل الحج : فإن أهلَ من وراء 
الميقات لم تحسب الإجارة إلا من الميقات . وإن مر بالميقات غير محرم فات قبل أن يحرم فلا إجارة له 
لأنه لم يعمل فى الحج : وإن مات بعدما أحرم من وراء الميقات حسبت له الإجارة من يوم أحرم من 
وراء الميقات ولم نحسب له من لميقات إذا لم يحرم منه لأنه ترك العمل فيه . وإن خرج للحج فترك 
الاإحرام والتلبية وعمل عمل الحج أو لم يعمله إذا قال لم أحرم با جج أوقال اعتمرت ولم أحج أوقال 
ا الحج فاعتمرت فلا شىء له ؛ وكذلك لوحج فأفسده لأنه تارك للاجارة مبطل لحق 
نفسه ولو استأجره ليحج عنه على أن بحرم من موضع فأحرم منه ثم مات فى الطر يق فله من الاجارة 
بقد, رای هن سفرة اوا رو جن أن يهل من وراء المبقات ففعل فقد قضى بعض ما استأجره 
عليه . وإذا استاجره فإتما عليه ان يحرم من الميقات . وإحرامه قبل الميقات تطوع . ولو استاجره على 


١ وم‎ 


أن بحج عنه من العن فاعتمر عن نفسه ثم خرج إلى الميقات الذي استؤجر عليه فأهل بحج عن الذى 
اداه : فلا جز يه اذا أهل بالعمرة عن نفسه إلا أن يخرج إلى ميقات المستأجر الذى شرط أن ييل 
منه فييل عنه بالحج منه . فإن لم يفعل وأهل بالج من دون اليقات فكان عليه أن بهل فبلغ الميقات 
فاهل منه بالحج عنه أجزأ عنه وإلا أهراق دما » وذلك من ماله دون مال المستأجر . ويرد من الاجارة 
بقدر ما يصيب مابيز نالميقات الموضع الذي أحرم منه لأنه شيء من عمله نقصه » ولا بحسب الدم على 
المستأجر لأنه بعمل هکان ويجزئه احج عل ىكل حال شرط عليه أن ہل من دون الميقات أومن وراء الميقات 
ع وكل شيء أحدثه الأجير في الحج لم يأمره به المستأجر مما يحب عليه فبه الفديةفالفدية 
عليه في ماله دون مال المستاجز ٠‏ ولو أهل بالحج بعد العمرة عن نفسه من ميقات المستأجر عن المستأجر ثم 
مات قبل أن يقضى الحج .كان لهمن الإجارةبقدرما عمل من الحج وقدقيل لاأجر لهإلاأنيكمل 
المح » ومن قال ,هذا القول اله فى الاح عن الرجل لا بر جي من الاجارة شيعا إلا يكال اج 
وهذا قول يتوجه . والقياس القول الأول لأن لكل حظا من الاجارة لو ا چ ج عنه فأفسد 
الحج كان عليه أن يرد جميع ما استأجره به ؛ وعليه أن يقضى عن نفسه من قابل من قبل أنه لا يكون 
حاجا عن غيره حجا فاسدا : وإذا صار الحج الفاسد عن نفسه فعليه أن يقضيه عن نفسه » فلو حجه 
عن غيره كان عن نفسه . ولو أخذ الإجارة على قضاء الحج الفاسد ردها لأنها لا تكون عن غيره » ولو 
دع اه اوسا ل ا و ل ا والاجارة 

له > ولو أستأجره للحج فأحصر بعدو ففاته الحج ثم دخل فطاف وسعى وحلق أن له من الاجارة بقدر 
ما بين ان اهل من الميقات إلى بلوغه الموضع الذى حبس فيه فى سفره لأن ذلك ما بلغ من سفره فى 
حجه الذى له الاإجارة حتى صار غير حاج واعا ل الإجارة عا لى احج وصار يخرج من الإحرام 
ا ا أن يحج عنه فاعتمر عن نفسه ثم اراد احج عن 
المستأجر خرح إلى ميقات المحجوج عنه فأهل عنه منه لا يحزيه غير ذلك فإن لم يفعل أهراق دما ولو 
استاجر رجل رجلا يحج عن رجل فاعتمر عن نفسه ثم حرج إلى ميقات ا محجوج عنه الذي شرط أذ يل 
عنه منه إن كان الميقات الذى وقت له بعينه فأهل بالحج عنه أجزأت عن المحجوج عنه . فإن ترك 
ا ا عت ل ا 1 عليه مما استؤجر به بقدر ما 
ترك مما بين الميقات ومكة ولو استأجره على أ ن يتمتع عنه فأفرد أجزأت الحجة عنه ورجع بقدر حصة 
العمرة من الإجارة لأنه استأجره على عملي ن فعمل أحدهما ولو استأجره على أن يفرد فقرن عنه كان زاده 
عمرة "2 وعلى المستأجر دم القران وهوكرجل استؤجر أن يعمل عملا فعمله وزاد آخر معه فلا شىء له 
فى زيادة العمرة لأنه متطوع بها ٠‏ ولو استأجره على أن يقرن عنه فأفرد الحج أجزأ عنه الحج و وبعث 
غيره يعتمر عنه ان كانت العمرة الواجبة ورجع عليه بقدر حصة العمرة من الإجارة لانه استاجره على 


)١(‏ قوله : وعال المستأجر دم القران كذا فى النسخ ٠‏ وإن كسرت - جم المستاجر فالحكم حالف لا 
تقدم فى مثل هذا الفرع اول ا ادر الأجير . EE‏ 
ا ا ا ل ل و ل ا E‏ 
ماله دون مال المستاجر » اه فيتعين فتح نح جم المستاجر . : الا أن يكون محرفا عن الاجر 


مص ححه , 


۳۹ 


عملين فعمل أحدهما ولو استأجره على أن يحج عنه فأهل بعمرة عن نفسه وحجة عن المستأجر رد جميع 
الإجارة من قبل أن سفرهما وعملها واحد ‏ وأنه لا بخرج من العمرة الان ج ولا يأتى بعمل الحج 
دون العمرة لأنه لا يكون له أن ينوى جامعا بين عملين أحدهما عن نفسه والآخر عن غيره ولا جوز أن 
يكونا معا عن المستأجر لأنه نوى أحدهما عن نفسه فصارا معا عن نفسه لأن عمل نفسه أولى به من 
عمل غيره إذا لم بتميز عمل نفسه من عمل غيره . ولو استأجر رجل رجلا يحج عن ميت فأهل بحج 
ع" ن ميت ثم نواه عن نفسه كان الحج عن الذى نوی ا جج عنه وكان القول فى الأجرة اا 
قولين . أحدهما أنه مبطل ها الترك حقه فيها > والآخر أنها له . لأن الحج عن غيره . ولو استأجر رجلان 
رجلا بجع عن ا : فأهل بالحج عنہا معا کان مبطلا لإجارته وكان الحج عن نفسه ۰ لا عن واحد 

مېا . ولو نوی احج عن نفسه وعنبما او عن احدهما كان عد ن نفسه وبطلت إجارته وإذا مات الرجل 
وقد وجبت عليه حجة الإسلام ولم يحج قط فتطوع متطوع قد حج حجة الإسلام بأن يحج عنه فحج 
عنه أجزأ عنه ثم لم يكن لوصيه أن يخرج من ماله شيئا ليحج عنه غيره ولا أن يعطى هذا شيا الحجه 
عنه لأنه حج عنه متطوعا ٠‏ وإذا أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم الخثعمية أن تحج عن أبيها ورجلا 
ان ښحج عن امه ورجلا ان يحج عن ابيه لنذر نذره ابوه دل هذا دلالة بينة انه يحوزان حرم المراة عن 
حل بلدا كن ف ذا عاد أن جر الل ا قل أ الاجر 
أكمل إحراما من المرأة وإحرامه كإحرام الرجل فأى رجل حج عن امرأة أو رجل أو امرأة حجت عن 
امرأة أو عن رجل أجزأ ذلك ايوم عد إذاكان اا ٠‏ قد حج حجة الإسلام . 


باب من أين نفقة من مات وم يحج ؟ 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن عطاء وطاوس انين 
قالا الحجة الواجبة من راس المال (قال الشافعى ) وقال غيرهما لا حج عنه إلا أن يوصى . فإن أوصى 
حج عنه من ثلثه إذا بلغ ذلك الثلث وبدىء على الوصايا لأنه لازم فإن ل بوص لم يحج عنه من ثلث 
ولا من غيره 27 اذا انزلت الحج عنه وصيه حاص اهل الوصايا ولم يبدا غيره من الوصايا ومن قال 
هكذا فكان يبدأ بالعتق بدأ عليه (قال) والقياس في هذا أن حجة الإسلام من راس الال فن قال 
هذا قضى أن يستأجر عنه بأقل ما يقدر عليه وذلك أن يستأجر رجل من أهل ميقاته أو قربه لتخف 
مؤنته ولا يستاجر رجل من بلده إذا کان بلده بعیدا إلا ان يبدل ذلك بما يوجد به رجل قريب : ومن 
قال هذا القول قاله في الحج بامر رسول الله صا لی الله عليه وسلم به وراه دينا عليه وقاله فی كل ما كان 
فى معناه وقاله فى كل ما أوجبه الله عز وجل عليه فلم یکن له مخرج منه إلا بأدائه ولم يكن له خيار فيه 
مثل زكاة المال وما كان : لا يكون أبدا إلا واجبا عليه شاء أوكره بغير شىء أحدئه هو لأن حقوق 
الآدميين انما وجبت هم من رأس المال وهذا من حقوق الآدمبين آمر أن اوو إلى صنف منهم بعينه 
فجمع أن اوبحت وجوب ال حج بفرض الله عز وجل وان كان کا وصفت للادميين : ومن قال هذا بدا 
هذا عل جميع ما معه مر ن الوصايا والتدبير وحاص به أهل الدين قبل الورثة إذا جعله الله واجبا وجوب 


. قوله : إذا أنزلت الخ . كذا فى النسخ وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 


1۳۷ 


ماللادميين CC N SL‏ بيع 
حتى مات مر يضا أنه واجب عليه لا وصية لأن الواجب على المر يض والصحيح سواء ء فأما مالزمه من 
كفارة عين ر غر فت اوی "يه ققد قال یکرت فى ته كالوصايا قبل بل لازم وما زمه من شی زه 
نفسه من نذر أوكفارة قتل أو ظهار وهو واجد فقد يخالف ما لزمه بكل حال من قبل أنه قد كان وم 
يحب عليه فإنما أوجبه على نفسه . فيختلفان فى هذا ٠‏ ويجتمعان فى أنه قد أوجب كلامنهم| فأوجب 
هذا واخ اقرار الآدمى فيحتمل أن قال هما رمان معا وان استخير الله تعالى فيه . 


باب الحج بغير نية 


(قال الشافعى ) رحمه الله : أحب أن ينوى الرجل الحج والعمرة عند دخوله فيهم| كا أحب له فى 
كل واجب عليه غيرما فإن أهل ا يكن شم ی الإسالام يتف أن یکرت تطوغا أو ينرق أن 
يكون عن غه أو أحرم فقال إحرامى کإحرام فلان لرجل غائب عنه فكان فلان مهلا بالحج كان فى 
هذا كله حاجا وأجزأ عنه من حنجة الإسلام فإن قال قائل مادل على ماوصفت ؟ قلت فإن مسلم بن 
خالد وغيره أخبرنا عن ™ ا ا ا 
سعايته فقال له النيى صا لى الله عليه وسلم «بم أهلت با على؟» قال + + با اها ل به النبى صلى الله عليه 
وسلم قال «فأهد وامكث حراما کا انت» قال واهدى له على هديا (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم عن 
أن ن جر بج عن جعفر بن محمد عر ن أبيه عن جابر بن عبدالله وهو يحدث عن حجة النبى صا لى الله عليه 
وسلم قال خرجنا مع الى صل الله عليه وسلم حتى إذا أتى البيداء فنظرت مد بصرى من بين راکب 
وراجل من بين بديه وعن بمينه وعن شاله ومن ورائه كلهم يريد ان ياتم به يلتمس ان يقول كما يقول 
رسول الله صبلى الله عليه وسلم لا ينوى إلا الحج ولا يعرف غيره ولا يعرف العمرة فلا طفنا فكنا عند 
المروة قال «أيها الناس هن لم يكن ا و ا أمرى ما 
استدبرت ما أهديت» فحل من لم يكن معه هدى . أخبرنا مسلم ابن خالد عن | ن جرايج عن 
منصور بن غا عا و ةع اناه ولت ای کر قات ا ا صل الله 
0 لى الله عليه وسلم من کان معه هدى فليقم على اوي CoE‏ معد هدی 
فليحلل » ولم يكن معى هدى فحللت . وكان مع الزبير هدى فلم يحلل ارات فة غ ع د 
سعيك ع ن عمرة عن عائشة رضى الله تعالى عنا قالت ت : خوجنا مع رصول الله صل لله عليه وسم 
بقين من ذى القعدة لا نرى إلا أنه الحج فلا كنا بسرف أو قر يبا منها أمر النبى صل الله عليه 

صل ل يكن سه دی أن بها سر كا ی آیت نمث لت ماطف اا 
رسول الله صا لی الله عليه وسلم عن نسائه قال حبى فحدثت به القاسم ابن محمد فقال جاءتك والله 
بالحديث عا لى وجهه ٠‏ اخبرنا مالك عن یی بن سعيد عر ن عمرة والقاسم مثل معنى حديث سفيان لا 
تشالت ماد الك ناا سفياة بع غيل "لاسي ابن القاس زه امفيك قن امو ف عائشة أنها قالت 
خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلر فى حجته لانرى إلا الحج حتى إذا كنا بسرف أو قر بيبا منبا 
حضت فدخل على رسول الله صلى لله عليه وسلم وأنا أبكى فقال «مالك أتفست: ٠‏ فقلت : نعم 
فقال : «إن هذا أمر كتبه الله على بنات آدم فاقصى ما يقضى الحاج غير أن لا تطوفى بال ابیت » قالت 


۴A۸ 


وضحى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن نسائه بالبقر أخبرنا سفيان قال حدثنا ابن طاوس وإبراهم بن 
ميسرة وهشام بن حجير سمعوا طاوسا يقول خرج رسول الله صل الله عليه وسلم من المدينة لا يسمى 
حجا ولا عمرة بنتظر القضاء فتزل عليه القضاء وهو بين الصفا والمروة فأمر أصحابه من كان منم أهل 
وم يكن معه هدى أن نجعلها عمرة وقال « لو استقبلت من امرى ما استدبرت لما سقت الهدى ولكننى 
ليدت رأسى وسقت هدبى فليس لى حل دون محل هدبى » فقام إليه سراقة بن مالك فقال يا رسول الله 
«اقض لنا قضاء قوم كأنها ولدوا اليوم أعمرتنا هذه لعامنا هذا أم لأبد: ؟» فقال «لا ٠‏ بل لأبد دخلت 
العمرة فى احج إلى يوم القيامة » قال ودخل على من المن فقال له الننى صلل الله عليه وسلم بم 
e‏ فقال أحدهما عن طاوس اهلال انی صلل الله عليه وسلم وقال الآخر م ل 
صلل الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) فخرج رسول الله صا لى الله عليه وسلم واا مهلين ينتظرون 
القضاء فعقّدوا الإحرام لبس على حج ولا عمرة ولا قران ينتظرون القضاء . فترل القضاء على الى 
صا 0ه فامر من لاهدى معه أن نعل إحرامه عمرة ومن a‏ 
الشافعى ) ولى على وأبو موسى الأشعرى بالمن وقالا فى تلبيتهه) « إهلال كإهلال رسول الله صلى 
عليه وسلم فأمرهما بالمقام على إحرامها . ل SS‏ 
عن أحد إلا بأن ينو فريضة بعينها وكذالك الصوم ٠‏ ويجزىء بالسنة الإحرام . فلا دلت السنة على أنه 
ع و ا ادل عل أنه ذل هن متطوعا ول 
a E‏ حول كان نود لكا إن اهديا E‏ 
عن نفسه كانت الحجة ع ن نفسه وكان هذا معقولا فى السنة مكتفى به عن غيره . وقد ذكرت فيه 
حديثا منقطعا عن النى صلى الله عليه وسلم ورأيا لابن عباس رضى الله عا متصلا (قال ) ولا جوز 
ان > ج رجل عن رجل إلا حر بالغ مسلم ولا يحوز أن يحج عنه عبد بالغ ولا حر غير بالغ اذا کان 
ا حجة الإسلام لم جز عن غيرهما والله اعلم ( قال ) وأمر ا 
٠‏ فيعتمر عن الرجل كا نحج عنه . ولا جز يه أن يعتمر عنه إلا من اعتمر عن نفسه من بالغ حر 
(قال) ولو أن رجلا اعتمر عن نفسه ولم بحج فامره رجل نحج عنه و يعتمر فحج عنه واعتمر 
أجزأت المعتمر عنه العمرة ولم تجز عنه الحجة . وهكذا لو حج عن نفسه ولم يعتمر فحج عن غيره 
واعتمر . أجزأت المحجوج عنه الحجة ولم تجز عنه العمرة . ويجزيه أى النسكين كان العامل عمله عن 
نفسه ثم عمله عنه . ولا نجزيه النسك الذى لم يعمله العامل عن نفسه . وإذا كان ممن له أن يعت عد 
د جه وبعثير اجزاةااك عدم رجلا واحدا يقرن عنه واجزاه ان يبعت ائنين مغتر فين نحج هذا عنه 
وير هذا عنه وكذلك امرأتين أو امرأة و رجلا (قال ) وهذا فى فرض الحج والعمر کا وصفت ښجزی 
رجلا أن يحج عن رجل وقد قيل إذا أجزأ و فى الفرض أجزأ أن بتنفل بالحج عنه وقد قيل يمح الفرض 
فقط بالسنة ولا نحج عنه نافلة ولا يعتمر نافلة ( قال الشافعى ) ومن قا ل ج المرء عن 0 
اذا کان أصل اال و ۾ وكان المرء يعمل عن المرء ء الحج فيجزى عنه بعد موته وفى 
الحال الى ا ا ا بمو أمر النسك :يرن ان 
عيينة عن بدامول خطاء فاك ربما قال لى عطاء . طف عنى ( قال الشافعى ) وقد نحتمل أن بقال لا 
جوز أن يحج رجل عن رجل إلا حجة الإسلام وعمرته ومن قال هذا قال الدلالة عليه أن الننى صلى 
لته عليه وسلم إنما أمر بالحج عن الرجل فى الحال التى لا يقدر فيا احجوج عنه أن يحج عن نفسه . 
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وإنى لا أعلم مالفا فى أن E,‏ وجل E‏ جر E‏ ا ام 

فإذاكان هذا عندهم هكذا دل على أنه انما عذر فى حال الضرورة بتأدية الفرض وما جاز فى الضرورة 
دون غيرها . لم جر :ا یک مرون عثلة رقاك لای رر أهل رل عع فان فل بوه 
البيت وسعى بين الصفا والمروة لم جز عنه من حجة الاسلام لأنه لم يدركها ولم تجز عنه من عمرة 
الإسلام ولا عمرة نذر عليه لأنها ليست بعمرة . ونما كان حجا لم نجز له أن قم عليه لوجهين . 
احدها انه حج سنة فلا يدخل فى حج سلة غيرها > والآخر أنه ليس له أن بقع رما بحج فى غير 
أشهر الحج . ولو أهل بالحج فى غير أشهر احج كان إهلاله عمرة يجزىء عنه من عمرة الإسلام لأنه لا 
وجه للاهلال إلا بحج أو عمرة . فلا أهل فى وقت كانت العمرة فيه مباحة والحج محظورا كان مهلا 
بعمرة وليس هذا كالمهل بالحج والحج مباح له فيفوته اث ابتداء ذلك الحج كان حجا . وابتداء هذا 
الحج كان عمرة . واذا اجزات العمرة بلانية لها أن عمرة أجزأات اذا آهل احج وكان اهلاله عمرة 
(قال الشافعى ) والعمرة لا تفوت من قبل أنها تصلح فى كل شهر والحج يفوت من قبل أنه لا يصلح 
إلا فى وقت واحد من السنة . فلو أن رجلا أهل بالعمرة فى عام فحبسه مرض أو خطأ عدد أو غير 
ذلك ما خلا العدو أقام حراما حتى يحل متى حل . ولم تفته العمرة متى وصل إلى البيت فعمل عملها 
(قال) ولو حج رجل عن رجل بلا إجارة ثم أراد الإجارة لميكن له وكان متطوعا عنه وأجزأت عنه 
حجته (قال) ولو استأجر رجل رجلا يعتمر عنه فى شهر فاعتمر فى غيره أو على أن حح عنه فى سنة 
فحج فى غيرها كانت له الإجارة وكان مسيئا بما فعل ( قال ) ولا بأس بالإجارة على الحج وعلى العمرة 
وعلى الخي ر كله . وهى على عمل الخير اجوز منها على ماليس بخير ولا بر من ن المباح . فإن قال قائل : 

ما الحجة فى جواز ز الإجارة على تعلم القران والخير؟ ؟ قيل أخبرنا مالك عن ا دينار عن سهل 
بجع الساعدئ أن روك الت صل لله عليه وسلم زوج رجلا امرأة بسورة من القرآن ( قال ) والنكاح 
لا يحوزالا بماله قيمة من الاجارات والأنمان . 


باب الوصية بالحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا أوصى رجل م يحج أن يحج عنه وارث ولم يسم شيئا أحج 
عنه الوارث بأقل ما يوجد به أحد ج عنه ٠‏ فإن لم يقبل ذلك فلا يزاد عليه ٠‏ ونحج عنه غيره باقل ما 
يوجد من حج عنه به من هو امي على احج (قال الشافعى ) ولا يرد عن الوارث وصية ببذا إعا هذه 
اجازة . ولكن لو قال أحجوه بكذا أبطل كل مازاد على أقل ما يوجد به من نحج عنه . فإن قبل ذلك 
لم أحج عنه غيره (قا! ل) ولو أوصى لغير وارث بمائه دينار نجج بها عنه فإن حج فذلك له وما زاد على 
أجرملله وصية . فإن امع لم ج عنه أحدا لا بأقل ما بوجد به من بحج عنه ٠‏ ولوقال أحجوا عنى 
من ی فلان بمائة دينار فراى فلان أن ښڪج عنه وارث له لم مج عنه الوارث إلا بأقل ما يوجد به من 
SS‏ 


)١(‏ قوله : رأى غير وارٹ > كذا فى النسخ ٠:‏ ولعل هنا تحر يفا من النساخ . ووجه الكلام «ره» 
غير وارث بصيعة الأمر من EET‏ لبقائه عا ې حرف واحد کا هو معلوم من 
ار و ای انظر غير :وارك 2 “كته ن 
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بقل كا و بحج عنه (قال ) ولو قال رجل أول واحد بحج عنى فله مائة دينار فحج عنه غير 
وارث فله مائة ديار : واد جه عدوارت قله اقل ها و ی و ذلك مردود 
لأنبا وصية لوارث ( قال ) ولو استأجر رجل وجاد عم عداو تمر عااضاء ء كان ذلك مالا من مال 
المستأجر إذا أحج عنه أو اعتمر ٠‏ فان استأجره على أن يحج عنه فأفسد الحج لم بقض ذلك من الرجل 
الحج وكان عليه أن برد الإجا رة كلها . وكذلك لوأخطأ العدد ففاته الحج . وكذلك الفساد فى العمرة 
(قال) ولو استأجر , رجل رجلا يحج عنه أو يعتمر فاصطاد صيدا أو تطيب أو فعل فى الحج أو العمرة 
شيئا تحب فيه الفدية فدى ذلك من ماله وكانت له الإجارة وأنظر إلى كل ما كان يكون حجه لو حج 
عن نفسه قاضيا عنه وعليه فيه كفارة حج عن غيره جعلته قاضيا عن غيره وله الأجارة كاملة. فى ماله 
وعليه فى ماله فدية كل ما أصاب (قال ) وهكذا ولىّ الميت إذا استأجر رجلا يحج عن اميت لا 
بختلفان فى شىء (قال) ولواستأجر رجل رجلا يح عنه فقرن عنه کان زاده خړا له وم نققصه وعليه 
فى ماله دم القران (قال) ولو استأجره بحج عنه فاعتمر أو يعتمر فحج رد الإجارة . لأن الحاج إذا أمر 
أن يعتمر عمل ار له لعمرة والعمرة غير الحج ( قال ) ولو استأجره يحج عنه 
فاعتمر ثم عاد فحج عنه من ميقاته أجزأت عنه (قال) ولو اعتمر عن نفسه ثم أراد الحج عن غيره » لم 
تكن حجنه كاملة عن غبره إلا بأن يخرج إلى ميقات الحنجوج عنه » يحج عنه من ميقاته » فإن ترك 
ذلك وحج من دون ميقاته أهراق دما وأجزأت عنه ( قال ) ولو خرج رجل حاجا عن رجل فسلك غير 
ار اچ نه وى على ميقات فى طر يقه غير ميقات الرجل فأهل منه ومضى على حجه أجزأت 
عنه حجة الإسلام إن شاء الله تعالى ( قال ) ونجزى الحاج عن الرجل أن ينوى الحج عنه عند احرامه 
وان لم بتكلم به أجزأ عنه کا يحزئه ذلك فى نفسه ٠‏ والمتطوع بالمحج عن الرجل كالمستأجر في كل"أمره 
جز ده في كل ا أجزاه عنه کا بحزئه ذلك في نفسه كل ما أفسد عليه في كل إلا أن المتطوع لا برد إجارة لأنه 
لم يأخذها ( قال ) ولو استأجر رجل رجلا حج عنه أو عن ميت فحج ولم يكن حج عن نفسه أجزأت 
عنه ولم تجزعنهم| ورد الإجارة (قال) ولا بأس أن يستأجر الوصى للميت إذا لم يحج اميت بعض ورثة 
الميت عنه أوصى :بلك اميت أولم يوص > والاجار رة ليست بوصية منه . وإ نكان المستأجر وارئا أو غير 
وارث فسواء ويحج عن الميت الحجة والعمرة الواجبتان أوصى ببما أو لم بوص کا يؤدى عنه الواجب 
عليه من الدين وان نم يوص به (قال) ولو أوصى بثلثه للحاج اخترت أن يعطاه فقراء الحاج ولا أعلمه 
حرم أن يعطاه غنى منهم (قال) ولو أوصى أن يحج عنه تطوعا ففيها قولان . أحدهما أن ذلك جائر : 
والآخر أن لقا عو سات كا لو وض ر ا جز . ومن قال لا يجوز رد 
وصيته فجعلها مبراثا ( قا ل) ولوقال رجا لرجل : حج عن فلان اميت بنفقتك . دفع إليه النفقة أو م 
بدفعها . کان هذا غير جائر ب هذه أجرة غير معلومة . فإن حج أجزأت عنه وله أجرة مثله ‏ 
وسواء كان المستأجر وارثا أو غير وارث . أوصى بذلك الميت أو لم يوص به : غير أنه إن أوصى بذلك 
E‏ الإجارة ما زاد على أجرة مثله من الفضل . لان الحاباة وصبة والوصية لا 
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باب ما يؤدى عن الرجل البالغ الحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعال : وإذا وصل الرجل المسلم الحر البالغ إلى أن يحج أجزأت عنه 
حجة الإسلام وإن كان ممن لا مقدرة له بذات يده فحج ماشيا فهو حسن ل ار 
تركه وحج فى حين يكون عمله مؤديا عنه ٠‏ وكذلك لو اجر نفسه من رجل بخدمه وحج ٠‏ أخبرنا مسلم 
ب ن خالد وسعيد بن سام عن ابن جر يج عن عطاء بن أبى رباح أن رجلا سأل ابن عباس فقال أواجر 
نفسى من هؤلاء القوم فأنسك معهم المناسك هل يجزىء عنى ؟ فقال ابن عباس : نعم «أولئك لهم 
نصيب مما كسيوا والله سريع الحساب » (قال) وكذلك لوحج وغيره يكفيه مؤنته لأنه حاج فى هذه 
الحالات عن نفسه لا عن غيره (قال) وكذلك لو حج فى عام أخطأ الناس فيه يوم عرفة لأن حجهم 
يوم يحجون كا فطرهم يوم بفطرون وأضحاهم يوم يضحون لأنهم إنما كلفوا الظاهر فما يغيب عنهم فيا 
بينهم وبين الله عز وجل : وهكذا لو أصاب رجل أهله بعد الرمى والحلاق كانت عليه بدنة وكان حجه 
ناما ردك ادل E 1 eas‏ 


e 


أخخبرنا الربيع قال : (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى E‏ أو عتق ملوك کک 
بعرفة ا فأحرم أى هؤلاء صار الى هذه الال با > جم وافى عرفة قبل طلوع الفجر من ليلة 
المزدلفة ٠‏ واقفا ا غير واقف . فقد أدرك الى ا عنه من حجة الإسلام وعليه دم ترك 
الميقات > ولو أحرم العبد والغلام الذى لم يبلغ بالحج بنويان بإحرامهها فرض الحج أو النافلة أو لا نية لا 
ثم عتق هذا وبلغ هذا قبل عرفة أو بعرفة أو بمزدلفة أو اين كانا فرجعا إلى عرفة بعد البلوغ والعتق 
ارات عدا من چ الا ولو احتاطا pi‏ ما دما كان اجب الى ٠‏ ولا يبين لى ان يكون 
ذلك عليه . وأما الكافر فلو أحرم من ميقاته ثم أسلم بعرفة لم يكن له بد م ن دم يبر يقه لأن إحرامه 
ليس بإحرام ولو اذن الرجل لعبده فاهل بالحج ثم افسده قبل عرفة ثم عتق فوافى عرفة لم تجز عنه من 
حجة الإسلام لأنه قد كان يجب عليه تمامها لأنه أحرم بإذن أهله وهى تجوز له وإن لم تجز عنه من حجة 
الاإسلام » فإذا افسدها مضى فما فاسدة وعليه قضاؤها ومدى بدنة . م ادا قضاها فالقضاء عنه 
يحز يه من حجة الإسلام (قال الشافعى ) فى الغلام المراهق لم يبلغ : يبل بالحج ثم بصيب امرأته قبل 
عرفة ثم يحتلم بعرفة يمضى فى حجه ولا أرى هذه الحجة بحزئة عنه من حجة الاإسلام من فل اسوك 
الله صا لی عليه وسلم إذ جعل له حجا فالحاج اذا جامع افسد وعليه البدل وبدنة . فإذا جاء ببدل وبدنة 
أجزأت عنه من حجة الإسلام (قال) ولو اهل ذمى اوا نا كإن هذا عم م جام مع ثم أسلم قبل عرفة 
وبعد الجاع فجدد احراما من الميقات أو دونه وأهراق دما لترك الميقات ایت عنه من حجه 
الاإسلام أنه ايكون مفسدا فى حال الشرك لأنه كان غير حرم . فإن قال قائل : فإذا ا 
كان فى احرامه غير حرم . أفكان الفرض عنه موضوعا؟ قيل : لا > بل كان عليه وعلى كل أحد أن 
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يؤمن بالله عز وجل وبرسوله ويؤدى الفرائض التى أتزها الله تبارك وتعالى على بيه . غ اال تدل 
وما م اعم المسلمين اختلفوا فيه أن کل کافر أسلم ائتنف تتنف الفرائض من يوم اسم وم يؤمر بإعادة ما فرط 
فيه فى الشرك منها وأن الاسلام يدم ما قبله إذا اسل ٤‏ ثم استقام ٠‏ فلا كان انما يستأنف الأعال ولا 
يكون عاملا N‏ غير مكتوب له من احرامه ليس احراما 
والعمل يكتب للعبد البالغ . واذا قال رسول الله صل الله عليه وسل فى الصغير : له حج . ففى ذلك 
دلالة على أنه جاخ :وان ج إن شاء الله تعالى مكتوب له . 


باب الرجل ينذر الحج أو العمرة 


( قال الشافعى ) فن أوجب على نفسه حجا أو عمرة بنذر فحج أو اعتمر يريد قضاء حجته أو 
عمرته التى نذر . كان حجته وعمرته التى نوی با قضاء ا جو ا ور اا 
قضاءحجة النذر بعد ذلك (قال الشافعى ) فإذا مات ولم يقض النذر ولا الواجب قضى عنه الواجب 
أولا . فإن كان فى ماله سعة أوكان له من بحج عنه قضى النذر عنه بعده ( قال الشافعى ) وان حج عنه 
رجا ل بإجارة أو تطوع ينوى عنه قضاء النذر كان الحج ج الواجب عليه ثم قضى عنه النذر بعده إذا كان 
إحرام غيره عنه . إذا أراد تأدية الفرض عنه يقوم مقام إحرام نفسه عنه فى الأداء عنه ٠‏ فكذلك هو 
فى الندر عنه والله اعلم . ولو حج عنه رجلان هذا الفرض وهذا النذر > کان أحب الى وأجزأ عله . 


باب الخلاف فى هذا الباب 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وقد خالفنا بعض الناس فى هذا الباب فقال : نحن نوافقك على 
أن الرجل اذا حج تطوعا اف نية كان ذلك عندنا حجة ة الإسلام للاثار والقياس فيه ولان التطوع 
يدن بواجب عليه :ارابك الاح غلة نمك النذر إن كان واجبا " وفرض الحج التطوع واجبا 
فک ریت أنه اذا نوی النذر وهو واجب كان الحج بج الواجب كا قلته فى التطوع والنذر غير تطوع ؟ 
فقلت له زعمته بأنه اذا كان مستطيعا من حہ ن يبلغ إلى أن بوت فلم يكن وقت حج بأتى عليه إلا 
وفرض الحج لاز م له بلا شىء ألزمه نفنسه وم يكن النذ, Ee ALY‏ او ا 
من نحي رعا وكات اش يكل حال أولى أن يكون المقدم من الذى لم يجب إلا بإيجابه على نفسه . 
فان قال ما يشبه النذر من النافلة ؟ قيل له اذا دخل بعد حي الالبلام وجب عليه ن ا 
كان اذا دخل فيه كان فى حکه فى أنه یتمه كمبتدىء حج الإسلام ينويه كان دخوله فيه لم يوجبه 
عليه انما أوجب على .نفسه فرضا عليه وغيره لو أوجبه عليه فامره بالخروج منه کا آمره بالخروج من 
الحج بالطواف وامره بقضائه فقال : فانك رويت أن ابن عباس وابن عمر سلا فقال 0 
قضيتب) ورب الكعبة لمن نذر حجا فحجه قضاء النذر والحج المكتوب وقال الآخر هذه حجة الإسلام 


. ولعل لفظ «التطوع » هنا من زيادة الناسخ‎ ٠ قوله : وفرض اح ج التطوع ع كناف فى النسخ‎ )١( 


فليلتمس وفاء النذر . “اك كانت تخالفه|ا جميعا فتزعم أن هذا النذر وعليه حجة الإسلام فكيف 
تحنج ما تخالف؟ ؛ قال وأنت تخالف أحدهما » فقلت إن خالفته خالفته بمعنى السنة وأوافق الآخر . 
أخبرنا الربيع تفال : أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن الثورى عن زيد ابن جبير . قال : 
ان الد عبدالله يت عمر اذ سئل عن هذه فقال : هذه حجة الإسلام فليلتمس أن يقضى نذره (قال 
ا ل م ا ل لل ا ل 
باحدها فنقول هذا فى الحج ينذره الرجل جل وعليه حجة الإسلام » فإن كان قضى حجة الاسلام وبقى 
عليه حجة نذره فحج متطوعا فهى حجة النذر ولا يتطوع بحج وعليه حج واجب ٠‏ وإذا أجزأ التطوع 
من الحجة المكتوبة لأنا نجعل ما تطوع به هو الواجب عليه من الفرض » فكذلك إذا تطوع وعليه 
واجب من نذر لا فرق بين ذلك . 


باب هل تجب العمرة وجوب الحج ؟ 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى : «وأتموا الحج والعمرة لله » فاختلف الناس 

فى العمرة فقال بعض المشرقيين : العمرة تطوع وقاله سعيد بن سالم واحتج بان سفيان الثورى اخبره 
E‏ الله عليه وسلم قال «الحج جهاد 
والعمرة تطوع » فقلت له أثبت مثل هذا عن الننى صلى الله عليه وسلم؟ فقال هو منقطع وهو وإن لم 
تثبت به الحجة فإن حجتنا فى أنها تطوع أن الله عز وجل بقول « ولله على الناس حج البيت من استطاع 
إلبه سبيلا » ولم يذ كر فى الموضع الذى بين فيه ايجاب احج ج إيحاب العمرة وأنا لم نعلم أحدا من المسلمين 
أمر بقضاء العمرة عن ميت فقلت له قد يحتمل قول الله عز وجل «وأتموا الحج واا لعمرة لله» أن يكون 
فرضها معا وفرضه اذا كان فى موضع واحد يثبت ثبوته فى مواضع كثيرة كقوله تعالى «أقيموا الصلاة 
واتوا الزكاة ٠»‏ ثم قال «إن الصلاة كات عا بى المؤمنين ن كتابا موقوتا ) فد كرها مرة مع الصلاة وأفرد الصلاة 
مرة أخرى دونها فلم بمنع ذلك الزكاة أن تثبت وليس , للك حجة فى قولك لا نعلم أحدا أمر بقضاء 
العمرة عن ميت إلا عليك مها لمن أوجب العمرة بأن يقول ولا نعلم من ٠‏ السلف احدا ثبت عنه أنه 
قال لاا تقضى عمرة عن ميت ولا ھی تطوع کا قلت ٠‏ فإن كان لا نعلم لك حجة كان قول من وض 
العمرة لا نعلم أحدا من من السلف ثبت عنه أنه قال هى تطوع وأن لا تقضى عن ميت حجة عليك (قال) 
ومن ذهب هذا المذهب اشبه أن تاو الآية «وأتموا الحج والعمرة لله » اذا دخلم فهها . وقال ل بعض 
ااا : العمرة سئة لا نعلم أحدا أرخص ف نكها فال ) وهذا قول يحتمل إيجابها إن كان يريد أن 
الآية تحتمل انجامها وان ابن عباس ذهب إلى إنجابها ولم يخالفه غيره من الأعة وحتمل تأكيدها لا 
إيجابها (قال الشافعى ) والذى هو أشبه بظاهر القرآن وأولى بأهل العلم عندى وأسأل الله التوفيق أن تكون 
العمرة واجبة : فان الله عز وجل قرنما مع الحج فقال «وأتوا الح والعمرة لله فان أحصرتم فا استيسر 
من الهدى » وأن رسول الله صلى له عليه وسلم اعتمر قبل ان يج وان سول الله صل الله عليه :وسار سن 
إحرامها والخروج منها بطواف وحلاق وميقات . وفى الحج زيادة عمل على العمرة . فظاهر القرآن 
أو إذا م يكن دلالة على أنه باطن دون ظاهر . ومع لك" قول ابن عبان اور اترا آبق عبتن 
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عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس أنه قال : والذى نفسى بيده انہا لقر ينها فى كتاب الله 
٠وأئوا‏ احج والعمرة لله . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن عطاء أنه قال : ليس من خلق 
الله تعالى احد إلا وعلبه حجة وعمرة: واجبتان ( قال الشافعى ) وقاله عرو فكي و فول الأكر 
منهم (قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى « فن تمتع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من الهدى» ‏ و 
رسول الله صا ى الله عليه وسلم فى قران العمرة مع الحج هديا ولو كان اصل العمرة تطوعا اشبه أن لا 
يكون لأحد أن يقرن العمرة مع الحج لأن أحدا لا يدخل فى نافلة فرضا حتی بخرج من أحدهما قبل 
الدخول فى الآخر . ٠‏ وقد يدل فى أربع ركعات وأكثر تافلة قبل أن يفصل بنا بسلام ٠‏ وليس ذلك 
فى مكتوبة ونافلة من الصلاة فأشبه أن لا يلزمه بالفتع أو القران هدى إذا كان أصل العمرة تطوعا بكل 
حال الح ا اميا مالم دكا المي كو نه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « دخلت العمرة ف فى الحج إلى يوم القيامة » وقال رسول الله صلى الله عليه 
و اتات طح ات ايل فى عمل ب حت لاو رز a O‏ ن 
خالد عن ابن جر بح عن عبدالله بن أبى بكر أن فى الکتاب الذى كتبه النبى صل الله عليه وسلم لعمرو 
بن حزم ان العمرة هى الحج الأصغر » قال ابن جر يج : ولم بحدثنى عبدالله بن اق كرغي کاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لعمرو بن حزم شيا إلا قلت : له أفى شك أنتم من أنمكتاب رسول الله صل 
ا : لا (قال الخافعي) فان قال قائل فقد أمرالني صلى الله عليه وسار امرأة أن 
تقضى الحج عن أبيها ولم بحفظ عنه أن تقضى العمرة عنه » قيل له إن شاء الله قد يكون فى الحديث 
فيحفظ بعضه دون بعض وبحفظ كله فيؤدى بعضه دون بعض مغ شال عله و خف اشا 
بأن ن بعلم أن الحج إذا قضى عنه فسبيل العمرةسبيله فإن قال قائل وما يشبه ما قلت ؟ قيل روى عنه 
طلحة انه سثل عن الإسلام فقال حمس صلوات فى اليوم ۾ والليلة . وذ كر الصيام ولم يذ كر حجا ولا 
عمرة من الاسلام وغير هذا ما يشبه هذا . والله أعلم . فان قال قائل : ما وجه هذا ؟ فيل له : ما 
وصفت من أن يكون فى الخبر فيؤدى بعضه دون بعض أو اظ ,يعقله دون بع ویک بر 
السائل أو يكتفى بالحواب عن المسألة ثم بعلم السائل بعد ولا بؤدى ذلك فى مسالة السائل ويؤدى فى 
غيره ( قال ل ) وإذا أفرد العمرة فالميقات لا كالميقات فى الحج . وال ة فى كل شهر من السنة كلها الا 
أنا ننبى الحرم بالحج أن يعتمر فى أيام التشر يق لا امكو ل عمل الحج ولا يخرج منه إلى 
الإحرام حتى يفرغ من جميع عمل الإحرام الذى أفرده (قال الشافعى ) ولو لم بمج رجل فتوقى العمرة 
حتى تمضى أيام التشريق كان وجها وإن لم يفعل فجائز له . لأنه فى غير إحرام نمنعه به من غيره 
لإحرام غيره (قال الشافعى ) ويجزيه أن يقرن الحج مع العمرة وتجز يه من العمرة الواجبة عليه وبر يق 
دما قياسا عا لى قول الله عز وجل فن تمتع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من المدى » فالقارن أخف حالا 
شش المتمتع . المتمتع تع إنما أدخل عمرة فوصل بها حجا فسقط بعنه ميقات الحج وقد سقط عن هذا 
وأدخل العدرة فى أيام الحج وقد أدخلها القارن . وازاد المتمتع أن تمتع بالاحلال من العمرة الى إحرام 
ا حال اا ق ی لكيه املف فاك قدي العمرة قبل 
الحج والحج 5 ا الواجبة عليه (قال) وإذا اعتمر قبل الحج ثم أقاء بمكة حتى ينشىء الحج 
أنشاه من مكة لام“ ن المبقات (قال) وإن أفرد الحج فأراد العمرة بعد الحج خرج من الحرم م ثم أهل من 
أين شاء وسقط عنه بإحرامه بالحج م ن الميقات 0 ا من أقرب المواضع من ماتا . ولا ميقات 
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ما دود الحل . کا سقط ميقات الحج اذا قدم العمرة قبله لدخول أحدهما فى الآخر وأحب إلى أن 
بعتمر م ن الجعرانة لأن النبى صلى لله عليه وسلم اعتمر منها ٠‏ فإن أخطأه ذلك اعتمر من التنعيم لأن 

نتن خا ل اله عليه ولم مر عانعة ان تحر نها وه آفرب الل إلى البينت > فإن أخطأه ذلك اعتمر 
من ن المحديبية لأن الل صا لی الله عليه وسلم صلى بها وأراد المدخل لعمرته منها > أخبرنا ابن عيينة أنه مع 
عمرو بن دينار يقول سمعت عمرو بن أوس الثقفى بقول أخبرنى عبد الرحمن بن أبى بكر أن النبى صلى 
الله عليه أمره أن يردف عائشة فيعمرها من التنعيم (قال الشافعى ) وع نشة كانت قارنة فقضت الحج 
والعمرة الواجبتين عليها » واحبت ان تنصرف بعمرة غير مقرونة حج فسالت ذلك النبى صلى الله 
عليه وسلم فأمر بإعارها : فكانت ا نافلة خيرا » وقد كانت دخلت مكة بإحرام » فلم يكن عليها 
رجيع إلى اليقات ؛ أخبرنا سفيان بن عبينة عن إسمعيل بن أمية عن مزاحم عن عبد العزيز بن عبدالله 

بن خالد عن 2١‏ محرش الكعبى او محرش ان النى صلى الله عليه وسلم حرج من الحعرانة ليلا فاعتمر 
وأصبح بها كبائت ٠‏ أخبرنا مسلم عن NEC‏ ات و 
حرش . (قال الشافعى ) واصاب ة بن 
جر بج عن عطاء أن النى صلى الله عليه وسلم قال لعائشة + طوافك بالييت وبين بين الصفا والمروة يكفيك 
الحجك وعمرتك » ( اخبرنا) سفيان عن ابن ابى نجيح عن عطاء عن عائشة ة عن الننى صلى الله عليه 

مثله » وربما قال سفيان عن عطاء عن عائشة وربما قال : إن النبى صلى الله عليه وسلم قال لعائشة 
(قال الشافعى ) فعائشة كانت قارنة فى ذى الحجة ثم اعتمرت بامر النى صل الله عليه وسلم بإعارها 
بعد الحج فكانت هما عمرتان فى شهر : ورسول الله صلى الله عليه وسل اعتمر قبل الحعرانة عمرة 
القضية فكان متطوعا بعمرة الحعرانة » فكان وان دحل مكة عام الفتح بغير إحرام للحرب فليست 
عمرته من الجعرانة قضاء ولكنها تطوع ‏ والمتطوع بتطوع بالعمرة من حيث شاء خارجا من الحرم (قال 
الشافعى ) ولو أهل رجل بحج ففاته خرج من حجه بعمل عمرة وكان عليه حج قابل والهدى ولم جز 
هذه عنه من حجة ولا عمرة واجبة عليه لأنه إنما خرج من الحج بعمل العمرة > لا أنه ابتدأ عمرة 
فتجزى عنه من عمرة واجبة عليه . 


باب الوقت الذى تجوز فيه العمرة 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : يحوز أن يبل الرجل بعمرة فى السنة كلها يوم عرفة وأيام منى 
وغيرها من السنة اذا 0 يكن حاحا وم بطمع بادراك الحج وان طمع بادراك احج اس له أن يكون 


إهلاله يحج دون عمرة أو حج مع عمرة وإن لم يفعل واعتمر جازت العمرة وأجزات عنه عمرة الإسلام 
وعمرة إن كات ا غ مه دمن دراو وة لبور او تمر ع د ( قال الشافعى ) فإن قال 


)١(‏ قوله : حرش الكعبى أو محرش كذا فى النسخ » وانظر ما الفرق بين الموضعين وما الذى 
أصاب فيه ابن جر يج والذى فى المسند والخلاصة أنه حرش عهملتين قبل العجمة بدون شك فى 
الضبط فحرر المقام . كتبه مصححه . 

(۲) قوله : من نذر أو أوجبه تبرر » كذا ف فى النسخ » وفى بعضها « أو أوجبه بنذره وعلى كل حال 
فالعبارة لا نحلو من تحر يف . فانظر ٠‏ وحرر . كتبه مصححه . 
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قائل وكيف يجوز أن تكون العمرة فى أيام الحج ؟ قبل قد أمر رسول الله صل لى الله عليه وسلم عائشة 
فأدخلت الحج على العمرة فوافت عرفة ومني حاجة معتمرة والعمرة ها متقدمة وقد امر عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه هبار بن الأسود وأبا أيوب الأنصارى فى يوم النحر 2١‏ وكان مهلا حج أن 
بطوف و يسعى ونحلق ونل فهذا عمل عمرة إن فاته الحج رامل الا وخر ادير أن بتك فيا 
لله تعالى ( قال الشافعى ) ولا وجه لأن ينبى أحد أن يعتمر يوم عرفة ولا ليالى منى إلا أن يكون حاجا 
فلا يدخل العمرة على الحج ولا يعتمر حتى يكل عمل الحج كله ل عمل من 
غدل الحم من ری والاقامة مطاف لار يارد ارا بيطت . فان اعتمر وهو فى بقية من ارام جه 
أو خارجا من إحرام حجه وهو مقبم على عمل من عمل 00 له ولا فدية عليه لأنه أهل 
بالعمرة فى وقت لم يكن له أن يبل بها فيه (قال الشافعى ) والعمر و فى السنة كلها فلا بأس بن فهر 
الرجل فى السنة مرارا . وهذا قول العامة من المكيين وأهل البلدان : غير أن قائلا من الحجاز بين كره 
العمرة فى السنة إلا مرة واحدة . وإذا كانت العمرة تصلح فى كل شهر فلا تشبه الحج الذى لا يصلح 
إلا فى يوم من شهر بعينه إن لم يدرك فيه الحج فات إلى قابل فلا يحوز أن تقاس عليه وهی تخالفه فى 
هذا كله : فإن قال قائل : مادل على ما وصفت ؟ قيل له عائشة ممن لم يكن معه هدى وممن دخل فى 
أمر النى صلى الله عليه وسلم أن يكون إحرامه عمرة فعركت فلم تقدر على الطواف للطمث فأمرها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أن تل بالحج فكانت قارنة وكانت عمرتها فى ذى الحجة ثم سألته أن يعمرها 
فاعمرها فى ذى الحجة فكانت هذه عمرتين فى شهر فكيف ینکر أحد بعد أمر الننى صلل الله عليه 
وسلم بعمرتين فى شهر يزعم أن لا تكون فى السنة إلا مرة؟ أخبرنا ابن عيينة عن ابن أبى حسين عن 
بعض ولد انس بن مالك قال كنا مع انس | بن مالك بمكة فكان”) إذا حمم رأسه خرج فاعتمر 
أخبرنا ابن عيينة عن | بن ابى نجیح عن محاهد عر لبن أبى طالب رضى الله عنه قال فى كل شهر 
عمرة ارافان عن ىبن سعيد عن ابن المسيب أن عائشة نشة اعتمرت فى سنة مرتين ن 
aT‏ الححفة ارافان عد صدقة ب ن يسار عن القاسم بن محمد أن عائشة أم 
منين زوج النبى صلى الله عليه وسلم اعتمرت فى سنة مرتين قال صدقة : فقلت هل عاب ذلك عليها 
TT‏ ل بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع 
قال اعتمر عبدالله بن عمر أعواما فى عهد ابن الزبير مرتين فى كل عام ؛ أخبرنا عبد الوهاب بن عبد 
ايد عن حبيب العم قال سئل عطاء عن العمرة فى كل شهر؛ '" قال نعم (قال a‏ 
وصفت من عمرة عائشة شة بأمر النبى صلى الله عليه وسل وغيرها فى ذى الحجة وفى انه اعتمر فى اشهر 
الحج بيان أن العمرة تجوز فى زمان الحج وغيره وإذا جازت فى شهر مرتين بأمر النبى صلى ا عي وبل 
زايلت معنى الحج اا و ا عر ناوا جد ملكت فى كل شه وحين اراده صاحبه 


(۱) قوله : وكان مهلا . كذا فى النسخ بالافراد فيه وفما بعده : ولعل معناد « وكان كل منهما مهلا 
الخ » فانظر . كتبه مصححه . 

(۲) إذا حمم راسه . اى اسود بعد الحلق بنبات شعره » والمعنى انه كان لا يؤخر العمرة إلى 
الحرم ٠‏ وإنما كان يخرج إلى الميقات و يعتمر فى ذى الحجة > كذا فى النهاية . كتبه مصححه . 

(۴) لعل هنا سقطا من الناسخ ووجه الكلام وسثل عطاء عن العمرة فى كل شهر أنجوز الخ » . 
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إلا أن يكون محرما بغيرها من حج أو عمرة فلا يدخل إحراما بغيره عليه قبل أن يكمله (قال الشافعى ) 
واذا أهل رجا ل بعمرة كان له أن يدخل الحج عا لى العمرة ما لم يدخل فى الطواف بالبيت فاذا دخل فيه 
فليس له أن يدخا ل عليه الحج ولو فعل لم بلزمه حج لأنه يعمل فى ا لخروج من عمرته فى وقت ليس له 
إدخال الحج فيه ع ل عمل العمرة ولوكان إهلاله بج لم يكن له أن يدخل عليه العمرة ولو فعل لم يكن 
مهلا بعمرة ولا عليه فدية (قال) ومن م تحج اعتمر فى السنة كلها ومن ا ة على الحج 
حتى يكل عمل الاج وهو آخر أيام التشر يق إن أقام إلى آخرها وإن نفر النفر الأو ل قاعتحر يوسا إزمته 
ا ا هله العم عمل ولو آخره كان أحب إلى ولو أهل بالعمرة فى يوم النفر الأول ولم بنفر 
ENE‏ عمل من عمل الحج فلا يخرج منه إلا بكماله والخروج منه 
(قال ) وخالفنا بعض حجاز بينا فقال لا يعتمر فى السنة الا مرة . وهذا حلاف سنة رسول الله صل الله 
عليه وسار فقد اعمر عائشة فى شهر واحد من سنة واحدة مرتين وخلاف فعل عائشة نفسها وعلى بن 
بی طالب واب 3 عتمر وان نس رضى الله عنہم وعوام الناس وأصل قوله ان كان قوله : إن العمرة تصلح 
فى كل السنة فكيف قاسها بالحج ج الى لا بصاح إلا فى بيم من السة؟ وأى وقت وقت للععرة من 
EA SSC EES E‏ ی وقت شاء مرارا > وقول العامة على ما 


باب من أهل بحجتين أو عمرتين 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : من أهل نحجتين معاً أو حج ثم أدخل عليه حجا آخر قبل أن 
يكل الحج فهو مهل نحج واحد ولا شىء عليه فى الثانى من فدية ولا قضاء ولا غيره (قال) واكمال 
عمل الحج ج أن لا يبقى عليه طواف ولا حلاق ولا رمى ولا مقام بمنى . فان قال قائ فكيف قلت 
هذا؟ قيل كان عليه في الحج أن يأتى بعمله علىكماله فيدخل فيه حراماً ويكون کاله 3 ا 
حلالاً م: ن يوم التحر من بعضه دون بعض وبعد النحر من كله بکاله فلو الزمناه الحجتين وقلنا : اكمل 
إحداهما أمرناه بالإحلال وهو عرم : بحج . ولو قلنا له لا تحرج من إحرام أحدهما إلا بخروجك من الآخر 
بکاله قلنا له أئت ببعض عمل ا فإن قال وما يبقى عليه من عمل الحج ؟ قبل الحلاق 
فأمرناه أن لا يكل احج النظارا للذى بعده ولو جار هذا اا ز أن يقال له اف بلدك اوی کر 
تعمل لأحد حجيك حتى تعمل للآخرمنبماكا يقال للقارن . فيكون إنما عمل بحج واحد وبطل الآخر 

ولو قلنا بل يعمل لأحدهما ويبقى محرماً بالآخر قلنا : فهو ۾ يكل عمل أحدهما وأكمل عمل الآخر 
ا عنه فى الآخر؟ فإن قلت بل يحل من أحدهما . قيل فلم يلزمه 
أداء الآخر اذا جاز له أن يخرج من الأول لم يدخل فى غيره الا بتجديد دخول فيه (قال الشافعى ) 
واذاكان عمر بن الخطاب وكثير ممن حفظنا عنه لم نعم منيم اختلافا يقولون أذا أهل حت ع انه عر 
م يقم حراما وطاف وسعى وحلق ثم قضى الحج الفائت لم يجز أبداأً ف فى الذى لم يفته الحج أن بقے حراما 
بعد الحج بحج وإذالم يحزلم يجز إلا سقوط إحدى الحجتين والله أعلم وقد روى من وجه عن عطاء أله 
قال إذا آهل بحجتين فهو مهل بحج وتابعه الحسن بن أبى الحسن (قال) والقول فى العمرتين هكذا 
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وكال العمرة الطواف بالبيت وبالصفا والمروة والحلاق وأمرهم من فاته احج ج أن يحل بطواف وسعى 
وحلاق ويقضى يدلان معا على أنه لا يجوز أن يبل بالحج فى عر اهر للح الأن من فاته الح قد 
يقدر أن يقبم حراما إلى قابل ولا أراهم أمروه بالخروج من احرامه بالطواف ولا بق حراما 0 لانه لا 
ور له انهم عرما تيد فى غر اشهر الحج ويدل عا لى أنه إذا خرج من حجه يعمل عمرة فليس أن 
حجه صار عمرة ولا يصير عمرة وقد ابتدأ حجا فى وقت يجوز فيه الإهلال بالحج ولو جاز أن بتفسخ 
الحج عمرة جاز أن يكون من ابتدأ فأها SS‏ 
جز لمن قال بير حجه عمرة إلا ما وصفت من أنه إذا ابتدأ فأهل بحجتين فهو مهل نحج وعمرة . فا 

من أهل بحج ثم أدخل عليه بعد إهلاله به حجا فبين ل ا 
ولا تكون عمرة مع حج .كا لوابتدا فأدخل عمرة على حج لم تدخل عليه : ولو جاز ان يصرف الحج 
عمرة جاز ااي تر أهل بعمرتين ن فى أشهر الحج مهلا حح وعمرة . و صرفنا 
احرامه إلى الذى جوز له ۰ ,ولا جوز شىء من هذا غير القول الأول فى ان أهل بحجتين فهو مهل 
د او اقل ا وكليد 2 دلق 


باب الخلاف فيمن أهل بحجتين أو عمرتين 


(قال الشافعي ) رحمه الله وخلافنا رجلان من الناس . فقال أحدههما : من أهل بحجتين لزمتاه فإذا 
أخذ " فى عملها فهو رافض للآخر . وقال الآخر : هو رافض للآخر حين ابتدأ الإهلال 0 
قالا : وعليه فى الرفض دم وعليه القضاء (قال الشافعى ) قد حكى لى عنها معا أن قالا : م 
ضام يومين فصام أحدها فليس عليه الآخر لأنه لا جوز أن يدخحل ٤‏ الآخر الا بعد 0 من 
الأول a‏ فاتته صلوات فكبر ينوى صلاتين لم يكن إلا صلاة واحدة . ولم يلزمه صلاتان 
05 أنه للا بذعا ل فى الأخرالا من بعد الخروج من الأول قال ) وكذلك لو نوی صلاتين تطوعا ما 
بفصل بينهما بسلام . فاذا کان هذا هكذا و فى الصوم والصلاة فكيف لم م يكن عندھما هكذا فى الحج ؟ 
مع مع أنه يلزمها أن يدعا قولها فى الحج .ان زعا أن الح س ات عزن أيه د ريو نا 
کان الإحرام تحجتين لاان بقولا هو حج وعمرة قالا يقضى أحدهما أو لم بقولاه (قال الشافعى ) 
وببذا قلنا لا يمرن بين عملء: ن إلا جج وعمرة يدخحل الحج عا ل e Sa‏ 
بدأ بالحج لأن الأصل اا اقلا جو ناا ل سلم للخبر فى الجمع بين . 
ولم ‏ عد ينها غ ا ولا قبس عليه . 


)١(‏ قوله : لأنه لا يجوز . كذا فى النسخ . ولعل هنا سقطا . ووجه الكلام .إلا لأنه الخ » لأن 
المعنق على النفى . فانظر . كتبه مصححه . 
)١(‏ فى عملها . أى فى عمل أحدها . ىا هو ظاهر . كتبه مصححه . 


۹ 


فى المواقيت 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن سالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه أن رسول 
اقل او يبل أهل المديئة من ذى الحليفة ويبل أهل الشام من الححفة ويبل أهل 
جد من قرن» قال ابن عمر : ويزعمون e‏ 
» أخبرنا مالك بن انس عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر انه قال امر اهل المدينة ان يبلوا من 
الحليفة وأهل الشام من الححفة وأهل نجد من قرن . قال ابن عمر ا هؤلاء اثلاث فسمعين من 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخبرت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : وميل اهل العن من 
يلملم » أخبرنا مسلم عن e‏ ابن عمر قال : قام رجل من أهل المدينة فى المسجد 
فقال : يا رسول الله من أين تأمرنا أن نمل ؟ قال « يبل أهل المدينة من ذى الحليفة ويبل أهل الشام 
من الححفة ويبل أهل نجد من قرن» قال لى نافع :زعو ن أن النتى صل 0 
أهل المن من يلملم » ( قال ) وأخبرنا ا رت عن ابن جريج قال . اخيرنى ابو 
کک جابر بن عبدالله يسال عن | فقال معت . ثم | ننبى : أراه يريد النبى صلى الله عليه 
يمول 0 المدينة من ذى الحليفة » والطريق الآخر من الححفة وأهل المغرب « وہل آهل 
ا ق ا 
بن عبدالله النبى صلى الله عليه وسل > وقد يحوز ان يكون ممع عمر بن الخطاب . قال ابن سيرين : 
يروى عن و و ر ينات عرف .تور داكن لي غير عمر 
بن الخطاب من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم : ؛ أخبرنا سعيد بن سام قال : أخبرنا ابن جربج 
قال اوی عطاء ان رسول الله صلل الله عليه وسلم وقت لأهل المدينة ذا 'الحليفه ولأهل المغرب 
الححفة ولأهل المشرق ذا عرق ولأهل نجد قرنا ومن سلك نجدا من أهل المن وغيرهم قرن المنازل ٠‏ 
ولأهل العن يلملم أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج قال : فراجعت عطاء فقلت : 
إن النبى صلى الله عليه وسلم زعموا لم يوقت ذات عرق ولم يكن أهل المشرق حيئئذ . قال كذلك ممعنا 
أنه وقت ذات عرق ا والعقيق لاهل المشرق قال : ولم يكن عراق ولكن لأهل ا 
دون النبى صلى الله عليه وسلم ولكنه يأى إلا أن النبى صلى الله عليه وسلم وقته . أخبرنا مسلم بن 
خالد . ع ن ابن جر بج عن ابن طاوس عن ابيه قال : ۾ يوقت رسول الله صلى له عليه وسلم ذات 
عرق وم يكن حينئذ آهل مشرق : فوقت الناس ذات عرق (قال الشافعى ) وا احسبه الا کا قال 
طاوس والله أعلم . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عمرو بن دينار عن أنى الشعثاء انه قال : 
م يوقت النبى صلى الله عليه وسلم لأهل المشرق شيئاً فاتخذ الناس بحيال قرن ذات عرق . أخبرنا الثقة 
عن أيوب عن ابن سيرين أن عمر بن الخطاب وقت ذات عرق لأهل المشرق ( قال الشافعى ) وهذا 
عن عمر بن الخطاب مرسلاً . وذات عرق شبيه بقرن فى القرب وأللم ( قال الشافعى ) فإن أحرم منها 
أهل المشرق رجوت أن جرم قياسا على قرن ويلملم ٠‏ ولو اهلوا من العقيق كان أحب إلى ٠‏ أخيرنا 
سفيان عن عبدالله بن طاوس عن أببه قال : وقت رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهل المديئة ذا 
الحليفة ولأهل الشام الححفة ولأهل نجد قرناً ولأهل العن بلملم » ثم قال رسول الله صلى اله عليه وسلم 
« هذه المواقيت لأهلها ولكل ات اتی عليها من غير اهلها من اراد الحج والعمرة ومن كان اهله من دون 
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المبقات فليل من حيث ينشىء ء حتى بأنى ذلك على أهل مكة وا اتنا اة ن معمر عن ابن 
طاوس عن أبيه عن ا, بن عباس رضى الله عا عن النبى صل الله عليه وسلم فى المواقيت مثل معنی 
عدك SE‏ سام عن القاسم بن معن عن ليث عن عطاء عن طاوس 
عن ابن عباس انه قال : وقت رسول الله صلى الله عليه و لأهل المدينة ذا الحليفة ولأها 00 
الححفة ولأهل العن ب ولأهل عمد قربا وم كان دن ذلك قن ت يدا . أخبرنا مسلم بن خالد عن اب 
جريج عن عطاء أن رسوا الله صلى الله عليه وسلم لما وقت المواقيت قال ليستمتع المرء بأهله وثيابه حنى أن 
كذا وكذا للمواقيت » قلت : أفلم ببلغك أن الني صلى الله عليه وسلم قال : اذا بلغوا كذا وكذا ؟ أهلوا ؟ 
قال : لا أدرى . 


باب تفريع المواقيت 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال اراسان ین ا عمرو بن ديئار عن طاوس قال : 
قال وم يسم عمرو القائل إلا أن نراه ابن عباس » الرجل يبل من أهله ومن بعدما تجاوز أين شاء ولا 
يجاوز الميقات إلا محرماً . أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن أبى الشعثاء أنه رأى ابن عباس 
يرد من جاوز الميقات غير حرم (قال الشافعى ) وببذا اخ . واذا أها ل الرجل بالحج أو العيزة نم 
دون ميقاته ثم رجع الى ميقاته فهو محرم فى رجوعه ذلك ٠‏ فإن قال قائل : فكيف أمرته بالرجوع وقد 
ألزمته إحراما قد ابتدأه من دون ميقاته ؟ أقلت ذلك اتباعا لابن عباس ام يرا من غيره أواقاسا؟ 
قلت : هو وإن كان اتباعا لابن ن عباس ففيه أنه فى معنى السنة . فان قال الي 
معناها . قلت : أرأيت إذ وقت رسول الله صلى ا ا 
امريد خا مأمورا أن يكون محرماً من الميقات لا نحل الا باتيان البيت والطواف والعمل معه ؟ قال 3 
قلت : أفتراه مأذوناً له قبل بلوغ القاك دان كرا عر عر + قال : بلى . قلت : أفتراء أن يكون 
مأذونا له أن يكون بعض سفره حلالا وبعضه حراما ؟ قال : نعم . قلت أفرايت اذا جاوز الميقات 
فأحرم أو لم يحرم ثم رجع ا ما أمر به من أن يكون رما عن الميقات إلى 
أن يحل بالطواف بالبيت وعمل غيره ؟ قال : بلى . ولكنه إذا دحل فى إحرام بعد المبقات فقد لزمه 
احرامه ولیس عبتدىء إحراما من الميقات ولاك شی تلت ان لقي ع ا اوخرام 
قبل الميقات كا لا يضيق عليه لو أحرم من أهله فلم يأت الميقات إلا وقد تقدم بإحرامه لأنه قد أتى بما 
أمر به من أن يكون محرماً من الميقات إلى أن يحل بالطواف وعمل الحج . وإذا كان هذا هكذا كان 
الذي جاوز الميقات ثم احرم ثم رجع إليه فى معنى هذا فى أنه قد أتى على لميقات محرماً ثم كان بعد 
محرماً إلى ان يطو يعمل لاحرامه | الا ال زاد عا ی نفسه سفرا بالر جوع والز بادة لا تومه ولا تورجب 
عليه فدية إن شاء الله تعالى . فان قال : أفرأيت من كان أهله من 6 اقات أو كان من اهل 
الميقات ؟ قلت سفر ذلك كله إحرام وحاله إذا جاوز أهله حال من جاوز الميقات يفعل ما أمرنا به من 
جاوز ز الميقات (قال الشافعى ) اخبرنا مسلم , بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج قال قال عمرو بن 
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دينار عن طاو : من شاء أهل من بيته ومن شاء استمتع شا بات ميقاته ولک ن لا نجاوزه الا 
محرما يعنى ميقاته . أخبرنا مسلم ؛ بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء قال : المواقيت فى 
الحج والعمرة سواء ومن شاء أهل من ورائها ومن شاء أهل منها ولا جاوزها الا رما ودا ناد ب 
اال بن خالد وسعيد بن سالم عن جريج أن عطاء ء قال : ومن أخطأ أن يبل با لحج من ميقاته أو 
عمد ذلك فليرجع الى ميقاته فلييل مته إلا أن خيس أمر يعذر به من وجع أو غيره أو بخشى أن يفوته 
الحج إن رجع فلبيرق دما ولا برجم ٠‏ وأدنى ما يبريق م ن الدم فى المج أو غيره شاة . أخبرنا 
عن ابن جريج أنه قال ااا ای قط + ء أن عل بالحج من ميقاته ويأنى وقد أزف الحج 
00 دما أيخرج مع ذلك من الحزم فيبل بالحج من الحل + قال : لا . وم يخرج خشية الدم الذى 
ربق (قال الشافعى ) وببذا ناخذ من أهل ف ن دون ميقاته أمرناه بالرجوع إلى ميقاته ما بینه وبين أن 
بطوف بالبيت فإذا طاف بالبيت ل نأمره بال رجوع واعرقاة ا ريق عاك وان لم يقدر على الرجوع إلى 
ميقاته بعذ, ر أو تركه عامداً لم نأمره بأن يخرج إلى شىء دون ميقاته وامرناه أن ېر نق دما وهو مسىء فى 
تركه أن یر جع إذا أمكنه عامداً ولوكان ميقات القوم قرية فأقل ما يلزمه فى الاهلال أن لا يخرج من 
بيوتا حتى يحرم وأحب إلى أن كانت بيوتيا مجتمعة أو متفرقة أن يتقصى فيحرم من أقصى بيوتها مما بلى 
بلده الذى هو أبعد من مكة وإن کان واديا فاحب إلى أن يحرم من أقضاه:واقزبها بلدة وابعده م مكة 
وإنكان ظهرا من الأرض فأقل ما يلزمه فى ذلك أن يبل ما يقع عليه اسم الظهر أو الوادى أو الوضع 
أو القرية إلا أن بعل موضعها فيل منه وأحب إلى أن يحرم من أقصاه إلى بلده الذى هو أبعد من فك 
فإنه إذاآتي ذا فقد أحرم من الميقات بقينا أو زاد والزيادة لا تضر. وإن عل أن القرية نقلت فيحرم من 
القرية الأولى . وإن جاوز ما يمع عليه الاسم رجع أو اهراق دما . أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد 
الكريم الحزرى قال رأى سعيد بن جبير رجلا يريد أن يحرم من ميقات ذات عرق فأخذ بيده حتى 
اخرجه من البيوت وقطع به الوادى وأتى به المقاير ثم قال : هذه ذات عرق الاولى (قال الشافعى ) 
و لك را أو برا من غير وجه المواقيت أهل بالحج إذا حاذى المواقيت متأخيا وأحب إلى أن يحتاط 
فيحرم من وراء ذلك . فإن علي أنه أهل لت ل جاوزها فرجع أو أهراق دما 
اخيرنا اا لربيع قال ارا الشافعن قال أخبرنا مسلم ب ن خالد عن ابن جريج عن ا انه قال 
سلك را او برا من غير جهة المواقيت أحرم إذا حاذى الات رقا العاف وبين تأحذ وم 1 
كداء من اهل جد والسر اة آهل بالحج من قرن . وذلك قبل أن يأتى ثنية كدى وذظك أرفع من قرن فى 
نجد وأعلى وادى قرن دوج للك اتفال عطاء ا من جاء من غير جهة المواقيت . اذا حادی 
المواقيت وحديث طاوس فى المواقيت عن النبى صلل الله عليه وسلم O‏ 
دونه . وذلك أنه أتى على المواقيت ثم قال عن النبى صل الله عليه وسلم «هن لأهلهن ولكل ١‏ 
علين من غير أهلهن من راد حجا أوعيرة» كان ينا فيه إن عراا أوشاما لو مر الدب برد ج 
أو عمرة كان ميقاته ذا الحليفة وان اناا لو جاء من ال ن كان ميقاته يلملم وان قوله يل أها ل المدينة 
م ن ذى الحليفة نما هو لأنهم يخر جون من بلادهم ويكون ذو الحليفة طريقهم وأول ميقات روك به 
وقوله « وأهل الشام من اللححفة » ل بخرجوك من بلادهم والححفة طر بهم وأول ميقات عرو به 
ليست المدينة ولا ذو الحليفة طرية هم الا أن يعرجوا الا وكذلك قوله فى أهل نجد والمن لأن كل 
واحد منهم خار م ن بلده وكذلك اول ميقات يمرون به وفيه معنى آخر أن أهل جد المن عرو بقرك . 
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فلا كانت طريقهم لم يكلفوا أن باتوا بلملم وإنما ميقات يلملم لأهل غور المن "١7‏ تبمها ممن هي 
طريقهم (قال الشافعى ) ولا جوز زفى الحديث غير ما قلت واه أعلم وذلك أنه لوكان على اهل المدينة 
أبن كانوا فأرادوا الحج أن لوا من دى الل رجيرا من العن الى ذى الحليفة ورجع اهل المن من 
المدينة إن أرادوا ما الحج إلى يلملم . . ولكن معناه ما قلت والله أعلم وهو موجود فى الحديث معقول 
فيه ومعقول فى الحديث فى قوله «ولكل ات اتی عليها ٠‏ ها وصفت وقوله «ممن اراد حجا او عمرة» 
أنہن مواقيت لمن 3 ا 0 
ثم بدا له أن يحج أو عتمر أهل بالحج من حيث يبدو له وكان ذلك ميقاته کا يكون ميقات أهله الذين 
انشأوا منه بريدون الحج أو العمرة حين انشأوا منه . وهذا معنى ار رسول اق صان الله عليه وسلم بقوله 
« ممن أراد ججاً أو عمرة » لأن هذا جاوز الميقات لا يريد حجا ولا عمرة ومعنى قوله ٠‏ ولكل آت ای 
علين ثم: ن أراد حجا أو عمرة» فهذه انما أراد احج او العمرة بعدما جاوز المواقيت فأراد وهو من دول 
الؤاقيت المتصوبة واراقه وهو داخل فى جملة المواقيتٍ لقول النبى صلى الله عليه وسلم ومن كان أهله 
دون المواقيت فن حيث ينشىء ء حتى يأتى ذلك على أهل مكة» فهذا جملة المواقيت : أخبرنا مالك 
عن نافع :عن ابن عمر أنه اهل من الفرع (قال الشافعى ) وهذا عندنا والله أعلم أنه مر بميقاته لم برد حجا 
ولا عمرة ثم بدا له من الفرع فأهل منه أو جاء الفرع من مكة أو غيرها ثم بدا له الإهلال فأهل منها وم 
ير جع إلى ذى الحليفة وهو روى الحديث عن النبى صلى الله عليه وسلم فى المواقيت . فلو أن بعض أهل 
لمديثة أتى الطائف لحاجته عامداً لا يريد حجا ولا عمرة ثم خرج ,ا كذلك لا يريد حجا ولا عمرة 
حتى قارب الحرم ثم بدا له ان بل بالحج أو العمرة أهل من موضعه ذلك ولم يرجع خرن سد 
سالم عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أنه قال : اذا فر الک قات اهل مضرفلا او زه الا 
محرماً > أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج قال قال طاوس : فإن مر المكى على المواقيت يريد مكة 


باب دخول مكة لغير إرادة حج ولا عمرة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « واذا جعلنا البيت مثابة للناس وأمنا» الى قوله 
0 والركع السجود » (قال الشافعى ) المثابة فى كلام العرب الموضع يثوب الناس اليه ويئوبون بعودون اليه 
بعد الذهاب منه . وقد يقال ثاب إليه اجتمع إليه . فالمثابة تجمع الاجتاع ويثوبون جتمعون اليه 
راجعين بعد ذهابهم منه ومبتدئين 7 قال ورقة ابن نوفل يذكر البيت 
مثابا لا فناء القبائل كلها حب البه اليعملات الذوامل 
وقال خداش بن زهير النصري : 


)١(‏ قوله : تهمها الخ كذا فى النسخ بدون نقط . ولعلها محرفة من النساخ وأصلها « تبامتبا» 
ولتحر ر/العبارة كتبه مصححه . 

)( قوله : قال ورقة ابن نوفل » كذا فى جميع نسخ الأم التي بيدنا . وفى اللسان فى مادة ث 
فين أن المت اطا اط لخ لتم که سیه 


\or 


ش فا برحت بكر تثوب وتدعى وبلحق منهم أولون وآخر 
وقال الله عز وجل « أو لم يروا أنا جعلنا حرما آمنا ويتخطف الناس من حوهم » يعنى والله أعلم 00 
ضار إليه لا يتتخطف اختطاف من حوهم وقال الاق لله براح ان بالحج يأتوك رجالا 
وعلى كل ضامر بأتين من كل فج عميق» ( قال الشافعى ) فسمعت بعض من أرضى من أهل العلر بذكر 
ان الله تبارك وتعالى لما أمر بهذا إبراهم عليه السلام » وقف على المقام فصاح صيحة «عباد الله اا 
داعن الله » فاستجاب له حتی من فى أصلاب الرجال وأرحام النساء ٠‏ من حج البيت بعد دعوته فهو 
من أجاب دعوته وواقاه من وافاه يقولون « لبيك داعى ربنا لبيك » وقال الله عز وجل ١‏ ولله على الناس 
حج البيت من استطاع البه سبيلاً» الآبة ٠‏ فكان ذلك دلالة كتاب الله عز وجل فينا وفى الأم ٠‏ على 
أن الناس من ونون الى اتان الت بإحرام » وقال الله عز وجل « وعهدنا إلى إبراهم وإسمعيل أن طهرا 
بيتى للطائفتين والعاكفين والركع السجود » وقال « فاجعل ااا وى إلهم ٠»‏ » (قال الشافعى ) 
فكان مما ندبوا به إلى إتيان الحرم بالإحرام قال : وروى عن ابن ی لبيد عن این الشلمة ين عبن 
الرحمن أنه قال « لا أهبط الله تعالى ادم من الحنة طأطأه فشكا الوحشة الى اضرات الملائكة » فقال ويا 
رب مالى لا أسمع حس الملائكة؟» فقال «خطيئتك يا آدم ولكن اذهب فإن لى بيتا بمكة فائته فافعل 
حوله نحو ما رأيت الملائكة يفعلون حول عرشى » فأقبل يتخطى موضع كل قدم قرية وما بينهم| مفازة 
فلقيته الملائكة © بالردم فقالوا « بر حجك يا آدم لقد حججنا هذا البيت قبلك بالفى عام» اخبرنا 
ابن عيينة عن ابن | بی لبيد عن محمد ابن كعب القرظى أو غيره قال : حج ادم فلقيته الملائكة فقالت 
E‏ ا N‏ وروی 
عن ابی سلمة وسفيان بن عبينة كان بشك فى إسناده( قال الشافعى ) ويحكى أن النببين كانوا يحجون 
فإذا أتوا الحرم مشوا إعظاماً له ومشوا حفاة : ولم يحك لنا عن أحد من النبيين ولا الأم الخالية أنه جاء 
أحد البيت قط إلا حراماً ولم يدخل رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة علمناه إلا حراما إلا فى حرب 
الفتح نح فبهذا قلنا إن سنة الله تعالی فى عباده أن لا بدخل الحرم إلا حراما وبان من سمعناه من علائنا قالوا 
شن نذر واا البيت يأتبه حرما بحج أو عمرة (قال) ولا أحسبهم قالوه إلا با وصفت وأن الله تعالى 
ذكر وجه دخول الحرم فقال « لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق لتدخلن المسجد الحرام . إن شاء الله 
أمنين حلمين رءوسكم وممصرين ٠‏ (قال) فدل على وجه دخوله للنسك وفى الأمن وعلى رخصة الله 
فى الحرب وعفوه فيه عن النسك وأن فيه دلالة على الفرق بين من يدخل مكة وغيرها من البلدان 
وذلك ان جميع ادان نی :لاا لا تدخل بإحرام وإن مكة تفرد بان دمن كلها معاي ها لم 
يدخلها الا ا (قال الشافعى) إلا أن من أصحابنا من رخص للحطابين ومن مدخله اياها لمنافع 
اهلها الست ا ورأيت أحسن ما يحمل عليه هذا القول إلى أن انتياب اذ 
اتات ر . وأن ذلك متتابع كثير متصل فكانوا يشبهون المقيمين فيها ٠‏ ولعل حطابيهم كانوا مماليك 
غير مأذون لهم بالتشاغل السك ٠‏ فاذا كان فرض الحج على المملوك ساقطا سقط عنه ما ليس بفرض 
من النسك . فإن كانوا عبيدا ففهم هذا المعنى الذى ليس فى غيرهم مثله . وإن كانت الرخصة لهم 
لمعلى أن قصدهم فی دخول مكة ليس قصد النسك ولا التبرر وأنهم يجمعون أن دخوهم شبيه بالدائم 


(۲) الردم : بالفتح . سد ينسب إلى بنى جمح بمكة » كذا فى معجم ياقوت . كتبه مصححه 


of 


فن كان هكذا كانت له الرخصة . فأما المرء يأتى أهله بمكة من سفر فلا يدخل إلا رما لأنه ليس فى 
واحد من المعنيين ê‏ البريد اتن برسالة اوازوز اله ولیس بدائم الدعخول .فلو استاذك فدخل محرما 
كان أحب إلى . وإن م يفعل ففيه المعنى الذى وصفت أنه يسقط به عنه ذلك . ومن دخل مكة 

خائفاً الحرب فلا بأس أن يدخلها بغير إحرام : : فان قال قائل : ما دل عم ی ما وصفت ؟ قيل الكتاب 
والسنة . فان قال وان + قيل قال الله تبارك وتعالى «فان أحصرم فا استيسر من الهدى» فأذن 
للمحرمين بحج أو عمرة أن يحلوا لخوف الحرب ا أو إن خاف الحرب أن لا يحرم 
من محرم يخرج من احرامه : ودخلها رسول الله صلی الله عليه وسلم عام الفتح غير حرم للحرب . فان 
قال قائل : فهل عليهإذا دخلها بغير إحرام لعدو وحرب ان بقضى احرامه؟قيل: لاء اغايقضى 
ما وجب بكل وجه فاسد. أو ترك فلم يعمل » فأما دخوله مكة بغي رإحرام فلاكان أصله أن من شاءلم 
يدخلها إذا قضى حجة الإسلام وعمرته كان أصله غير قرض فلا دخلها محلاً فتركه كان تارا لفضل 
وأمر لم یک ن أصله فرضا بكل حال فلا يقضيه . فأما إذا كان فرضاً عليه إتيانها لحجة الإسلام أو نذر 
ندرة دک ااهل ابد أن يقضية أو يقصى. غه زعب موت أو في پان الوقت الى :لا بطع أن 
يستمسك فيه على المركب . ويجحوز عندى لمن دخلها خائفا من سلطان او امر لا بقدر على دفعه ٠‏ ترك 
الإحرام اذا خافه فى الطواف والسعى ٠‏ وان لم يخفه فيهما لم جز له والله أ > ومن المدنيين من قال : 

لا باش ان بد بغي إحرام. واحيج بأن ابن عمر دخل مكة غير حرم (قال الشافعى ) وابن عباس 
يخالفه ومعه ما وصفنا واحہ حتج بأن الننى صلى الله عليه وسلم دخلها عام الفتح غير حرم وأن الننى صلى 
20110 ارا . فإن قال أقيس على مدخل النبى صلى الله عليه وسلم : قبل 
له : أفتقيس, على إحصار النبى صلى الله عليه وسلم بالحرب ؟ فإن قال : لا ء لان الحرب محالفة 
لغيرها . قيل : وهكذا أفعل فى الحرب حيث كانت : لا تفرق بينهها فى موضع وتجمع بينبما فى 
اشر 


باب ميقات العمرة مع الحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وميقات العمرةٍ والحج واحد ومن قرن أجزأت عنه حجة الإسلام 
وعمرته وعليه دم القرآن ومن أهل بعمرة ثم بدا له أن يدخل عليها حجة فذلك له ما بينه وبين بين أن يفتتح 
الطواف بالبيت فإذا افتتح الطواف بالبيت فقد دخل فى العمل الذى يخرجه من الاحرام . فلا يجوز 
له أن يدخل فى إحرام ولم يستكل الخروج من إحرام قبله » فلا يدخل إحراما على إحرام ليس مقيما 
عليه » وهذا قول عطاء وغيره من أهل العلم . فإذا أخذ فى الطواف فأدخل عليه الحج لم يكن , به محرماً 
ولم يكن عليه قضاؤه ولا فدية لتركه ٠‏ فان قال قائل : وكيف كان له أن يكون مفردا بالعمرة ثم يدخل 
عليها حجا ؟ قيل : لأنه لم يخرج من إحرامها : وهذا لا يجوز فى صلاة ولا صوم وقيل له إن شاء 
الله : أهلت عائشة وأصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بنتظرون القضاء . فنزل على النبى صلى الله 
عليه وسلم القضاء ء فأمر من لم يكن معه هدى أن يحعل إحرامه عمرة ٠‏ فكانت معتمرة بأن لم يكن معها 
هدى فلا حال الحيض بينها وبين الإحلال من عمرتها ورهقها الحج أمرها رسول الله صلى لمعه ردم 
. أن تدخل علا الحج ففعلت فكانت قارنة » فهذا قلنا يدخل الحج على العمرة ما لم يفتتح الطواف 
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وذ کرت له قران الحج والعمرة فإذا قال جا ٿر قبل أفيجوز هذا فى صلاتين أن تقرنا أو فى صومين ؟ 
فان قال : لا . قا ل فلا جوز آن تجمع بين ما تفرق أنت بينه (قال الشافعى ) ولو أهل بالحج ثم أراد أن 
بدخل عليه عمرة فان أكثر ب لقت وحريلة جنم ل : ليس ذلك له . وإذا لم يكن ذلك له فلا 
شىء عليه فى ترك العمرة من قضاء ولا فدية (قال الشافعي ) فان قال قائل )١(‏ فكيف إذا كانتر السنة 
أنهما نسكان دخا ل أحدهما فى الآخر ويفترقان فى أنه إذا أدخل الحج على العمرة فإنما زاد احراماً أكثر 
من إحرام العمرة . فإذا أدخل العمرة على الحج زاد إحرامر أقل من احرا م اجيج وهذا واكام 
وصفت فليس بفرق بنع أحدهما أن يكون قياسا على الآخر لأنه يقاس ما هو أبعد منه . ولا أعلم حجة 

قي الفردا رين بذ الا اؤسفت بز الم الذي حيط عمل تفلت عند ين ليت ٠‏ وقد يروى عن 
بعض التابع, “ولا أدري عل ناخد أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم فيه شىء أم 
TT‏ أبى طالب رضى الله عنه ولیس يثبت » ومن رأى أن لا يكون معتمراً فلا 
نحزى عنه من عمرة الإسلام ولا هدى عليه ولا شىء لتركها ومن رأى له أن يدخل العمرة على ١‏ 
رأى 00 حجة الإسلام وعمرته ٠‏ وإذا أهل الرجل بعمرة ثم أقام بمكة إلى الحج 5 
الحج من مكة وإذا أهل بالحج ثم أراد العمرة أنشأ العمرة من أى موضع شاء إذا خرج من الحرم وقد 
أجدهما إذا أقام عامه| بمكة آهل كإهلال أهل الآفاق أن يرجعوا الى مواقيهم » فإن قال قائل . ما 
الحجة فها وصفت ؟ قيل أهل عامة أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم معه بعمرة ثم أمرهم يبلون 
اماد بير ان حر كا وكات فده( ع فلو ايا عل ناو عل يا ال 
من احد حفظت عنه ممن لقيته › N E‏ ی 
بكر يعمر عائشة من التنعم فعائشة كان إحرامها عمرة فأهلت با لحج من مكة وعمرتها من التنعم نافلة ٠‏ 
CE‏ ل ل ن اهل بعمرة من خارج الحرم فذلك محزىء عنه ٠‏ فإن لم 
يكن دخل قبلها بحج أو عمرة ثم أقام بمكة فكانت عمرته الواجبة 5 ميقاته وهو حرم فى رجوعه 
ذلك ولا شىء عليه إذا جاء ميقاته حرماً وإن لم يفعل أهراق دما نت عمرته الواجبة عليه محزئة 
عنه » ومن ن أهل بعمرة من مكة ففيها قولان . أحدهما أنه إذا لم يخرج إلى الحل حتى بطوف بالبيت 
وبالصفا والروة لم يكن حلالا وكان عليه أن يخرج فيلبى بتلك العمرة خارجا من الحرم ثم يطوف 
بعدها ويسعى ويحلق أو بقصر ولا شىء عليه > إن لم يكن حلق » وإن كان حلق أهراق دما » وإن 
كان أصاب النساء فهو مفسد لعمرته وعليه أن بلي خارجاً من الحرم ثم يطوف ويسعى ويقصر أو يحلق 
وينحر بدنة ثم يقضى هذه العمرة اذا أفسدها بعمرة مستانفة وائما خروجه من الحرم هذه العمرة 
المفسدة . والقول الآخر أن هذه عمرة ويبريق دما ا ٠‏ والقول الأول أشبه بها والله اعم ولكنه لو أهل 
حج من مكة ولم يكن دخا ل مكة محرماً ولم يرجع إلى ميقاته أهراق دما لتركه الميقات وأجزأت عنه من 
حجة الأسلام الح + ن مكة لأن عاد الحج فى غير الحرم م وذلك عرفة وجميع عمل العمرة سوى 
الوقت فى الحرم وافلا يض أ ببتدأ من موضه مع منتبى عملها وعاده ١‏ وأكره للرحل أن يبل حج أو 
عمرة من ميقاته ثم يرجع 1 لی بلده أو بقے موضعة وان فعل فلا فدية عليه ولكن أحب له أن بمضى 


. قوله : فإن قال قائل : فكيف اذاكانت الخ . كذا فى . وانظر أين جواب الشرط‎ )١( 
ا سين ل ان‎ 
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لوجهه فيقصد قصد نسكه (قال) وكذلك أكره له أن يسلك غير طريقة مما هو أبعد منها لغير امر 
يتوبه أو رفق به + فان نابه أمر أوكانت طريق أرفق من طريق فلا أكره ذلك له ولا فدية فى أن بعرج 
وان كان لغير عذر ومن أهل بعمرة فى سنة فأقام بمكة أو فى بلده أو فى طريق سنة أو سنتين كان على 
احرامه حتى بطوف بالبيت وكانت هذه العمرة محرثة عنه لأن وقت العمرة فى جميع السنة وليست 
كالحج الذى إذا فات فى عامه ذلك لم يكن له المقام على إحرامه, وخرج منه وقضاه وأكره هذا له 
رارع ابا رد اع رطا ع دعي ملو لان سوا رات ست توي ادال :ااا 
والطواف ولا يضر المعتمر ما بينهها من ذهاب عقله (قال الشافعى ) فقال قائل : لم جعلت على من 
Ei MR e IE‏ 
من ميقاته وكان فى ذلك دلالة علي أنه يكون فیا ب بين مبقاته والبيت محرماً ١‏ ولا يكون عليه فى ابتدائه 
الإحرام من اهله الى الميقات محرما قلت له ارجع حتى تكون مهلاً فى الموضع الذى أمرت ان تكو 
مهلا به به على الابتداء ونا قلناه مع قول ابن عباس لما يشبه من دلالة السنة فإنَ قال قائل : فلم قلت إن 
لم يرجع إليه لخوف فوت © ولا غير عذر بذلك ولا غيره أهراق دما عليه ؟ قلت له لما جاوز ما وقت 
له زسول للته صلى الله عليه و فترك أن يأتى بكمال ما عليه أمرناه أن ياتى بالبدل مما ترك فإن قال 
فكيف جعلت البدل من ترك شىء يلزمه فى عمل يحاوزه ويحاوزته الشىء ليس له ثم جعلت البدل منه 
دما يبريقه وأنت إنما تجعل البدل فى غير الحج شيئاً عليه فتجعل الصوم بالصوم والصلاة بالصلاة ؟ 
قلت ان ال م والصلاة مخالفان الحج مختلفان في أنفسها قال فأتى اختلافها ؟ قلت يفسد الحج 
فيمضى فيه وياتى ببدنة والبدل وتفسد الصلاة فياتى بالبدل ولا يكون عليه كفارة ويفوته يوم عرفة وهو 
حرم فيخرج من الحج بطواف وسعى ويرم بالصلاة فى وقت فيخرج الوقت فلا يخرج منها ويفوته 
الحج فلا بقضيه إلا فى مثل يومه من سنته وتفوته الصلاة فيقضما اذا ذكرها من ساعته ويفوته الصوم 
فيقضيه من غدو يفسده عندنا عندك بقىء وغيره فلا يكون عليه كفارة ويعود له ويفسده يماع فيجب 
عليه عتق رقبة إن وجده وبدل مع اختلافها فها سوى ما سمينا فكيف تجمع | بين المختلف حيث 
يختلف ؟ ( قال الشافعى ) ) وقلت له الحجة فى هذا آنا لم نعلم مخالفاً فى ان لار جل أن يبل قبل أن بأتى 
ميقاته ولا فى أنه إن ترك الإهلال من ميقاته ولم يرجع ا را وقالةاكار اهل الغلى ری 03 
وقال أقلهم لا شىء عليه وحجه محزیء عنه ومن قول أكثرهم فيه أن قالوا فى التارك البيتوتة بمنى وتارك 
مزدلفة مبريق دما ؛ وقلنا فى الخهار يدعها يبريق دما فجعلنا وجعلوا الإبدال فى أشياء من عمل الج 
دما (قال) وإذا جاوز المكى ميقاتا انى عليه يريد حجا أو عمرة م اهل دونه ففثل غيره يرجع أو يهريق 
دما . فان قال قائل : وكيف قلت هذا ر لت رول 
قال «ذلك لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام» . 


. عليه » من زيادة الناسخ > فانظر‎ ٠ قوله : ولا يكون عليه الخ . كذا فى النسخ ولعل كلمة‎ (١( 
. كتبه مصححه‎ 
والعبارة لا تخلو من تحريف »> فحرر.‎ ٠ كذا وؤ فى النسخ‎ ٠ قوله : ولا غير عذر بذلك ولا غيره‎ )۲( 


كتبه مصححه . 


باب الغسل للاهلال 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الدراوردى وحاتم بن إسمعيل عن جعفر بن محمد عن 
ابنذ قال حدتنا جابر بن عبدالله الانصارى وهو يحدث عن حجة النبى صلى الله عليه وسلم قال فلا كنا 
بذى الخحليفة ولدت أسماء بنت عميس فأمرها الى صل الله عليه وسلم بالغسل والإحرام (قال 
الشافعى ) فأستحب الغسل عند الاهلال للرجل والصبى والرأة والخائض والنفساء وكل من أراد 
الإهلال اتباعاً للسنة ومعقول أنه يحب إذا دخل المرء فی نسك لم يكن فيه أن يدخله إلا بأكمل 
0 احداث الطيب فى الإحرام وإذا ارال الله صلى الله عليه 

لامرأة وهى نفسا ء لا يطهرها الغسل للصلاة فاختار ها الغسل كان من يطهره الغسل للصلاة E‏ 
E‏ رله أوفى مثل ES‏ وإذ أمر رسول الله صلى .الله عليه وسلم أسماء أن تغتسل وتبل 
وهى في الخال التى أمرها أن بل فيها من لا تحل له الصلاة فلو أحرم من لم يغتسل من جنب أو غير 
متوضىء أو حائض أو نفساء أجزأ عنه الإحرام لأنه إذاكان يدخل فى الإحرام والداخل فيه ممن لا تحل 
له الصلاة لأنه غير طاهر جاز أن يدخل فيه كل من لا تحل له الصلاة من المسلمين فى وقته الذى دحل 


فبه ولا يكون عليه فيه فدية وان کنت أكره ذلك له : وأختار له الغسل وما تركت الغسل للاهلال ولقد 
كنت اغتسل له مريضاً فى السفر وإنى أخاف ضرر الماء وما صحبت أحداً أقتدى به فرأيته تركه ولا 
رات منيم ا 1ن أن راه اختياراً (قال ييا النفساء والحائض من أهل أفق 
فخرجتا طاهرتين فحدث فا نفاس أو حيض أوكانتا نفساوين أو حا ئضين عصرهما فجاء وقت حجها 
فلا بأس أن تخر جا محرمتين بتنك الحال وإن قدرتا إذا جاءتا ميقا أن تغتسلا فعلتا . وان لم تقدرا ولا 
الرجل على ماء أحببت هم أن يتيمموا معا ثم يبلوا بالحج أو العمرة . ولا أحب للنفساء والحائض أن 
لامي يداي وا كا لدعا ري اا رك رارع كن ل بر 
وإدراكها الحج بلا مفاوتة ولاغلة ايت استئخارهما لتطهرها فتلا طاهرتين . وكذلك إن كانتا من 
دون المواقيت اومن آهل المواقيت وكذلك إن كانتا مقيمتين بمكة لم تدخلاها محرمتين فأمرتب| بالخروج 
الى ميقاتها ج خت ادا كان عليه)ا وقت أن لا تحر جا الا طاق أو قرب تطهرههما لبلا من 
الميقات: طاهرتين ٠‏ ولو أقامتا بالمبقات حتى تطهر أكان أحب إلى وكذلك إن أمرتهم| بالخروج لعمرة 
قبل الحج وعليه| ما لا يفوتبه| معه الحج أو من أهلها أحببت فا أن تبلا طاهرتين وان أغلتا فى هذه 
الأحوال كلها مبتدئتى وغير مبتدئتي سفر غير طاهرتين ن أجزأ عنهما ولا فدية على واحدة ما منهم| وکل ما عملته 
الا ن جل ال عله لرجل جنا و غير وشو ا ل أن لا ر وى 
الحج تعمله الحائض وغير الطاهر من الرجال إلا الطواف بالبيت والصلاة فقط 


باب الغسل بعد الأحرام 


اخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا مالك بن انس عن زيد بن اسلم عن إبراههم بن 
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عبدالله بن حنين عن أبيه أن عبدالله بن عباس والمسور بن مخرمة اختلفا بالأبواء فقال عبد الله بن 
عباس : يغسل الحرم رأسه . وقال المسور لا يغسل الحرم رأسه . فأرسلنى ابن عباس الى أبى أيوب 
الأنصارى أسأله فوجدته بغتسل بين القرنين وهو يستتر بثوب قال فسلمت فقال : من هذا ؟ فقلت أنا 
عبدالله أرسلنى إليك ابن عباس ى أسألك كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم بغسل رأسه وهو حرم ؟ 
قال فوضع أبو أيوب يديه على الثوب فطأطأ حتى بدا لى رأسه ثم قا لمان بسن قله اضيب 
فصب عل رأسه ثم حرك رأسه بيده فأقبل با وأدبر ثم قال كد وات ول ألما ای الله عليه وسلم 
يفعل أخبرنا سعيد بن سام عن ابن جريج قال أخبرنى عطاء أن صفوان ابن يعلى أخيره عن أبيه يعلى 
8 أمية أنه قال : بينا عمر بن اللا ا تر عليه بثوب اذ قال عمر يا يعلى 0 
أصبب عا لى رأسي فقلت اف ر المؤمنين أعلم . فقال عمر بن الخطاب : والله لا يزيد الماء الشعر الا 
شعثا فسمى الله ثم أفاض على رأسه أخبرنا سعيد بن سالم عن اب ن جريج عن عطاء أنه بلغه أن ناسا ٩‏ 
تماقلوا بين يدى عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه وهو بساحل من السواحل وعمر ينظر ال 0 
ينكره علييم . أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد الكريم الحزرى عن عكرمة عن ابن عباس قال : 
قال رن الحطات حال 111 و سيا د 0 
أخبرنا اي ن جريج عن عطاء قال الحنب الحرم وغير الحرم إذا اغتسا | دلك جلده إن شاء ولم يدلك ا 
قال ان: ن جريج فقلت له لم يدلك جلده إن شاء ولا بدلك راضة © قال هر: ن أجل أنه يبدو له من جلده 
ما لا يبدو له من راه احا ا عبينة عن أبوب عن نافع عن أسلم مول عمر بن الخطاب قال : 
تماقل عاصم بن عمر وعبد الرحمن ب بن زيد وهما رمان وعمر ينظر (قال الشافعى ) وببذا كله تأخذ 
ا ور وا رأسه ويدلك جسده بالماء وما تغير من جميع جسده 
وا تغيره بالماء وإذا غسل رأسه أفرغ عليه الماء إفراغاً 5 واج الى أن ن م يغسله من ا أن 
لا يحركه بيديه فإن فعل رجوت أن لا بكون فى ذلك ضيقٍ وإذا غسله من جنابة أحببت أن يغسله 
ببطون أنامله وبديه ويزايل شعره مزايلة رفيقة ويشرب الماء أضوك شوه ولا ښحکه بأظفاره وبتوقی أن 
بقطع منه شيئا فان حركه تحربكا خفيفاً أو شديدا > فخرج في يديه من الشعر شىء فالاحتياط أن بفديه 
ولا بحب عليه أن يفديه يستيقن أنه قطعه أو نتفه بفعله وكذلك ذلك في لحيته لأن الشعر قد بتتتف 
ويتعلق بين الشعر فإذا مس أو حرك خرج المنتتف منه ولا بغسل رأسه بسدر ولا خطمى لأن ذلك 
0-7 ا 0 000 
مرارا ليلين عليه ويدلك امحرم جسده دلكا شديدا إن شاء لانه ليس فى بدنه من الشعر ما يتوقى کا 
بتوقاه فى رأسه ولحيته وإن قطع من الشعر شيئاً من دلكه إياه فداه . 


باب دخول الحرم الام 


أخيرنا الر بيع قال قال الشافعي ) ولا أكره دخول الحم| م للمحرم لأنه غسل 5 والغسل مباح لمعنيين 


(1) قوله : أصبب على رأسى . كذا فى النسخ بصيغة الأمر . وحرر الرواية ٠‏ كتبه مصححه . 
(۲) تماقلوا : أي تغاطسوا في الماء . كا فى كتب اللغة . كتبه مصححه . 
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للطهارة والتنظيف . وكذلك هو فى الام والته أعلم : ويدلك الوسخ عنه فى حام كان أو غيره ‏ 
ولیس فى الوسخ نسك ولا أمر نبى عنه ولا أكره للمحرم أن يدخل راسه فى ماء سخن ولا بارد جار 
ولا نافع . 

ا 


باب الموضع الذى يستحب فيه الغسل 


(قال الشافعى ) أستحب الغسل للدخول فى الإهلال ولدخول مكة وللوقوف عشية عرفة وللوقوف 
بمزدلفة ولرمى اهار سوى بوم النحر وأستحب الغسل بين هذا عند تغير البدن بالعرق وغيره تنظيفا 
للبدن . وكذلك أحبه للحائة ثض » ولیس من هذا واحد واجب ٠‏ وروی عن إسحق بن عبدالله بن ۴ 
فروة عن عان بن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بات بذى طوى حتى صل الصبح ثم 
اغتسل بها ودحل مككة وروی عن ام هانىء بنت ابى طالب وروى عن جعفر بن محمد عن أببه أن عليا 
بن أبى طالب ب رضى الله عنه كان يغتسل بمنزله بمكة حين يقدم قبل أن يدخل المسجد . وروت عن 
صالح بن محمد بن رائدة عن ام ذرة : أن عائشة رضى الله تعالى عنها كانت تغتسل بذى طوى حين 
تقدم مكة (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان إذا خرج حاجا أو معتمرا لم 
يدخل مكة حتى يغتسل ويامر من معه فيغتسلوا . 


باب ما يلبس الحرم من الثياب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان بن عبيئة أنه مع عمرو بن دینار يقول ب عن أن 
الشعثاء ٠‏ جارین زیدیول حت ابن عباس يقول عت سول اله صل له عليه صل يخطب وهو 
يقول «اذا م تحد الحرم نعلين لبس خفين وإذا لم يمد إزارا لبس سراويل » أخبرنا سفيان بن عبينة عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه أن رجلا أتى النبى صلى الله عليه و فساله : ما يلبس الحرم من الثياب ؟ 
فقال له رسول الله صا لى الله عليه وسلم « لا يلبس القميص ولا العامة ولا البرنس ولا السراويل ولا 
الخفين الا لمن لا جد نعلين لان ).جد EGS‏ كرا اسل رد الكعبين » 
أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رجلا سال رسول الله صلل الله عليه وسلم ما يلبس الحرم من 
الثياب ؟ فقال ل الله صا لى الله عليه وسلم «لا تلبسوا القميص , ولا العائم ولا السراويلاات ولا 
البرانس ولا الخفاف إلا أحد لا يمد نعلين فيلبس الخفين وليقطعها أسفل من الكعبين » حرا مالك 
عن عبدالله بن دينار عن عبدالله بن غر أن وضولا مل الله عليه وسلم ہی أن يلبس الحرم 057 
اوغا بزعفران او : وقال «من لم جد نعلين فليلبس الخفين ,اطا أسفل من الكعبين) 
( قال الشافعى ) استثنى النبى صلى SET‏ انا تات ن فين ويقطمها أسفل من 
الكعب: ن (قال الشافعى ) ومن لم جد إز ارا لبس سراويل فها سواء ‏ غير أنه لا يقطع من | لسراويل 
شيئاً . لأن رسول الله صلل الله عليه وسلم لم يأمر بقطعه ٠‏ وأمهما لبس ثم وجد بعد ذلك نعلين ل 
النعلين وألقى الخفين . وإن وجد بعد ان لبس السراويل إزاراً لبس الإزار وألقى السراويل ٠‏ فإن م 
يفعل افتدى . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن أسماء بنت أبى بكر أنها كانت تلبس 
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المعصفرات المشبعات وهى غرمة لس :فيا عفان أخيرتا شقان ع عرو ين دبنان عن ای جر 
محمد بن على قال : أبصر عمر بن الخطاب على عبدالله بن جعفر ثوبين مضر جم جين وهو محرم فال : ما 
فالات فقال عل بين اى طا ل رضي الله اعت ما اجا ا عدا جك ا »فكت غ 


باب ما تلبس المرأة من الثياب 


ارا جد سالم عن ابن جريج عن أنى الزبير عن جابر أنه سمعه يقول : لا تلبس المرأة ثياب 
الطيب وتلبس الثياب المعصفرة » ولا ارى المعصفر طيبا » اخبرنا سفيان عن الزهرى عن سام عن أبيه 
أنه كان يفتى النساء إذا أحرمن أن بقطعن الخفين حتى أخبرته صفية عن عائشة أنها كانت تفتى النساء 
أن لا يقطعن . فانتبى عنه (قال الشافعى ) لا تقطع المرأة الخفين . والمرأة تلبس السراويل والخفين 
والخار والدرع من غير ضرورة كضرورة الرجل . وليست في هذا كالرجل ٠‏ اخبرنا سعيد بن سالم عن 
ابن جريج عن عطاء قال : فى كتاب على رضى الله عنه «من لم يحد نعلين ووجد خفين فليلبسها » 
قلت : اتتيقن بأنه كتاب على ؟ قال : ما أشك أنه كتابه ؟ قال : وليس فيه «ف فطخي <٠‏ الخيزنا 
سعيد بن سام عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : من لم يكن له إزار وله تبان أو سراويل فليلبسه| . 
قال سعيد بن سام : لا بقطع الخفان (قال الشافعى ) أرى أن يقطعا > لأن ذلك فى حديث ابن 
عمر . ؛ وإن لم يكن فى حديتٌ ابن عباس » وكلاهما صادق حافظ . وليس زيادة أحدهما على | الآخر 
شيئاً لم يؤده الآخر . إما عزب عنه وإما شك فيه فلم يؤده : وإما سكت عنه وإما أداه ف بۇد عنه 
لبعض هذه المعانى اختلافا ٠»‏ وبهذا كله نقول إلا ما بينا أنا ندعه » والسنة ٠‏ ثم أقاويل: أكثر من 
حفظت عنه م ن أهل العلم تدل على أن الرجل والمرأة امحرمين يجتمعان ذ فى اللبس ويفترقان . فأما ما 
يجتمعان فيه فلا يلبس واحد مهما ثوبا نا بزعفران ولا ورس ٠‏ وإذا لم يلبس وبا مض 
بزعفران ولا ورس لأنهما طيب : فصبغ الثوب بماء الورد أو لمك أو العنبر أو غير ذلك من الطيب 
الذى هو أطيب من الورس أو مثله أوما نعطي کان رل أن لا لېسانه > کان ذلك مما له لون 
فى الثو ب أولم يكن له . اذا كانت له رائحة طيبة توجد والثوب جاف أو رطب . ولو أخذ ماء ورد 
فصبغ به ثوباً فكان رائحته توجد منه والثوب جاف أو مبلول لأنه أثر طيب فى الثوب لم يلبسه امحرمان 
وكذلك لو صعد له زعفران حتى يبيض لم يلبسه احرمان وكذلك لو غمس فى "© نضوح أو ضياع أو 
غير ذلك وكذلك لو عصر له الريحان العربي أو الفارسى أو شيئا من الرياحين الي كره للمحرم شمها 
فغمس فى ماله لم يلبسه اعرمان . وجاع هذا أن ينظر إلى كل ما كان طبباً لا يشمه الحرم فإذا 
استخرج ماؤه بأى وجه استخرج قا لعي ا لم ار ال لل Las sS‏ 


)١(‏ أن لا بلبسانه ٠‏ كذا فى جميع النسخ بإثبات النون مع «أن» الناضبة ٠‏ وكثيرا ما يقع ذلك 
امنالات ولعلة نمل ترف اننا إن ل يكن جربا حل لغة من لا ينصب ب«ان». 

(۲) النضوح : بالفتح ‏ ضرب من الطيب تفوح رائحته : وأصل النضح الرش . فشبه كثرة ما 
بفوح من طيبه بالرشح . كذا فى اللسان ٠‏ والضياع كسحاب ٠‏ ضرب من الطيب . كذا فى 
القاموس . كتبه مصححه . 


E 


للمحرمة لبسه وما كان ما جوز للمحرم وامحرمة شمه من نبات الأرض الذى لا بعد طيباً ولا ريحانا مثل 
الإذخر والضرو والشيح والقيصوم والبشام وما اة اوا كا انث الات المأكول الطيب الريح مثل 
الأترج والسفر جل والتفا ح فعصر ماز خالصا فغمس فيه الثوب فلو توقاه امحرمان كان الح الى وان 
لبساه فلا فدية عليهما ويجتمعان فى أن لا يتبرقعان ولا يلبسان القفازين ويلبسان معا الثوب المصبوغ 
بالعصفر مشبعا كان أو غير مشبع . وفى هذا دلالة على ان م كنع ليش المصبوغ بالورس والزعفران 
للونه وأن اللون إذا لم يكن ال اسع هذا و انما نہی عا کان E‏ انمق E‏ 
والذى احب لما معا ان يليسا البياض واكره لما كل شهرة من عصفر وسوا اد وغيره . ولا فدية عليه| إن 
لبسا غير المطيب ويلبسان الممشق وكل صباغ بغير طيب ولو تركا ذلك ولبسا البياض كان أحب الى 
الذى يقتدى به ولا يقتدى به “امنا الدئ بقتدى به فلا قال عمر بن الخطاب «ويراه الجاهل فيذهب 
الى ان الصبغ واحد فيلبس ن المصبوغ بالطيب » دافا الذى لا يقتدى به فأخاف ان يساء الظن به حين 
برك مهنا حرا : وهذا وان کان کا وصفت فالمقتدى به وغير المقتدى به يجتمعان ٠‏ فيترك العالم 
عند م ن جهل العلم مستحقاً بإحرامه ٠‏ وإذا رأى الخاهل فلم ينكر عليه العام رأى من نجهل أنه لم يقر 
الجاهل الا وهذا جائز عند العام فيقول الجاهل : قد رايت فلانا العام راغا هن لسن ثوياً مصبوغا 
وصحبه قم بنكر عليه ذلك » ثم تفارق للرأة الرجل فيكون غا لبس العنفين ولا تقطعها بها وهی 
تجد نعلين من قبل أن ها ل 0 والخار والسراويل : وليس الخفان بأكثر من واحد من هذا ب 
ا نعلين وتفارق المرأة الرجل فیکون إحرامها فى وجهها وإحراء الرجل فى را 
فيكون للرجل تغطية 0 من غير ضرورة ولا يكون ذلك للمرأة ويكون للمرأة إذا كانت 0 
تريد الستر من الناس أن ترخى جلباءها أو بعض خارها أو غير ذلك من ثيابها من فوق رأسها وتجافيه عن 
وجهها حتى تغطى وجهها E‏ وجهها.ولا يكون لها أن تنتقب أخبرنا سعيد بن سالم عن 
ابر رچ عن عطاء عن بن عباس قال تدلى عليها من جلبابها ولا تضرب به . فلت وما لا تضرب 
به ؟ فاشاء 0 ثم أشار الى ما على خدها من الحلباب فقال لا تغطيه فتضرب به على 
56 فذلك 0 ' تسدله عا لى وجهها کا ماود ٠‏ ولا تقلبه ولاتضرب بهولا 
تعطفه . أخبرنا سعيد بر ن سالم عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه قال ٠‏ لتدل المرأة ا محرمة وبا 
على وجهها ولا تنتقب (قال الشافعى ) ولا ترفع الثوب من أسفل إلى فوقولا تنظ ا وا شيعا 
م ن وجهها إلا مالا يستمسك الخار الا عليه ما با لى قصاص شعرها من وجهها مما بثبت الخار ويستر 
لمر لان الخار لو وضع على قصاص الشعر فقط انكشف الشعر ويكون ها الاختار رولا يكون لار جل 
0 له لبس الخفين الا أن لا يحد نعلي ن فيلبسها وبقطعها أسفل من الكعبين ولا يكون له 
لبس وار اا ل عد إرارا مضه زلا قم منه شيئاً ويكون ذلك ها ويلبسان رقيق الوشی 3 
والعصب ودقيق القطن وغليظه والمصبوغ كله بالمدر لأن المدر ليس بطيب والمصبوغ بالسدر وكل صبغ 
عدا الطيب . وإذا أصاب الثوب طيب فبقى ريه فيه ل بلساة :وكا ن كالصبغ ولو صبغ توب بزعفران 
أو ؤوضن فذهب ر بح الزعفران أو الورس من الثوب لطو' لالس ار عوك دنا أصاب واحدا منبا 


)١(‏ العصب: بفتح فسكون > برود بمنية يعصب عزها ثم يصبغ وينسج فيأتى موشيا لبقاء ما 
عصب أبيض لم يأخذه صبغ . 
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لاء حرك ريحه شيئاً وإن قلل لم بلبسه الحرم وإنكان الماء إذا أصابه] لم يمرك واحدا منهما فلو غسلا كان 
اخ الوا حبق وأحرئ أن لا بش فى النفس مہا شىء وإن لم بغسلا رجوت ان يسع لبسها إذا 
كانا هكذا لأن الصباغ ليس بنجس واعا أردنا بالغسلٍ ذهات الريح فإن ذهب الريح بغير غسل 
ووو ان و لقانب فنا سين لقان أو ورين حال ل كان ان مسه ثم 
ذهب لم يز لبسه بعد غسلات ولكنه إنما أمر ان لا يلبسه إذا كان الزعفران والورس موجوداً فى ذلك 
الح ن فيه والله أعلم 2١‏ وما قلت موجود من ذلك فى الخبر والله أعلم ( قال ) وكذلك لو صبغ ثوب بعد 
الزعفران والورس .يسدر او سواد فكانا إذا مسها الماء لم يظهر للزعفران والورس ريح كان له لبسها ولو 
كان الزعفران والورس إذا مسها الماء بظهر لما شىء من ريح الزعفران أو الورس لم يلبسها ولو مس 
زعفرانَ أو ورش بعش ن الثوب لم يكن للمحرم ا 0 وبعقد الحرم عليه إزاره لأنه من صلاح 
الإزار . والازار دا باتو قبل ثم يعقد الذيلين من ورائه ولا يعقد رداءه عليه ولک 
ر بغرز طرفى ردائه إن شاء فى إزاره أو فى سراويله إذا كان الرداء : منشوراً فإن لبس شيئاً ما قلت ليس له 
لبسه ذاکرا عالماً انه لا يجوز له لبسه . أفتدى وقليل لبسه له وكثيره سواء . فإن قنع الحرم رأسه طرفة 
عبن ENE‏ ولعت ها انيد ها أن تلبسه فعليه| الفدية ولا يعصب الحرم زا 
علة ولا غيرها فإن فعل افتدى وان لم يكن لك لاسا كرا سعد ره ن سالم عن ابن جريج عن عطاء 
أنه قال فى الحرم يلوى الثوب على بطنه من ضرورة أو من برد قال 00 ضرورة فلا فدية . 
ل ابن جريخ عن هشام بن حجير عن طاوس قال بن عمر يسعى بالبيت 
وقد حزم على نطله يلوت د أخيرنا سد ا ن سالم عن إسماعيل ا م 
عمر لم يكن عقد الثوب عليه !نما غرز طرفيه على إزاره أخبرنا سعيد بن سالم عن مسلم بن جندب قال : 
جاء رجل یسال ابن ET‏ ثوبى من ورائى ثم أعقده وانا محرم» فقال 
باه ولا تعمد شيناء أخرن سعد عد بن جريج عن عطاء أنه كره للمحرم لي 
يعقد طرفيه من ورائه الا من شرو ف من ضرورة مم يفتد . أخبرنا سعيد جن ابن جريج أن 
ا العا و ی رجلاً محتزماً بل أبرق فقال ٠‏ انزع الحبل » مرتين ٠‏ خاد 
بن جريج عن عطاء فى المحرم : يحعل المكتل على رأسه ؟ فقال : نعم لا باس بذلك وسألته عن 
لا تفع :لقم و : لا العصابة تكفت شعراً كثيرً (قال الشافعى ) لا بأس أن 
برتدى المحرم م وبطرح عليه القميص والسراويل والفرو وغير ذلك ما بل بليسة الاما وهو كالرداء . ولا 
ا أن يفل الع انه وكيا "غير ولي غير ا اخر و م الاب ما يك من الات اى 
عن لبسها ا سا ا ج عطاء قال « وليلبس حرم من الثياب ما ! نم مبل فيه » 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عظاء ات كان لا رئ الم للخم م بأسا أن لبسه وقال : ماهو 
هدو ارا سو سالم قال الربيع أظنه عن ابن جريج عن عقلاء أن كا لذ برس باسنا ان يلق 
حرم ”2 ساجا مالم يزره عليه فإن زره عليه عمدا افتدى کا يفتدى إذا تقمص عمدا (قال 


زر 


الشافعي ) ومبذا نأخحذ (قال الشافعى ) أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه كان لا يرى 


. وحرر. كتبه مصححه‎ ٠ قوله : وما قلت موجود الخ كذا فى : وانظر‎ )١( 
القاموس‎ eT الساج : هو الطيلسان الأخضر‎ )۲( 
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بدرس العصفر والزعفران للمحرم بأساً ما لم يحد ره (قال الشافعى ) أما العصفر فلا بأس به وأما 
الزعفران فإذا كان إذا مسه الماء البرك ناي رياح رعرم وان كه افلا اكير شع بع عام 
ع ن ابن جريج قال أخبرني الحسن إن سل عن صفية بنت شيبة أنها قالت كنا عند عائشة نشة اذ جاءتها 
امرأة من | نساء بني عبد الدار يقال ها تملك فقالت يا أم المؤمنين إن ابنتي فلانة حلفت أنها لا تلبس 
حليها في الموسم فقالت عائشة «قولي ها إن أم المؤمنين تقسم عليك إلا لبست حليك كله » أخبرنا سعيد 
عن موسى بن عبيدة عن اخيه عبدالله بن عبيدة وعبدالله بن دينار قالا : من السنة أن تمسح المرأة 
يديا عند الإحرام بشيء من الحناء ولا حرم“ وهي عفا (قال الشافعى ) وكذلك أحب ها (قال) إن 
اختضبت احرمة ولفت على بدا رايت أن تفتدى :واا لو مسحت يديه بالحناء فإني لا أرى عليها فدية 
وأكرهه . لأنه ابتداء زينة > أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أن ناسا سألوه عن الكحل الأغد 
للمراة :ا محرمة الذي ليس فيه طيب قال أكرهه ل زينة وإنما هي أيام تخشع وعبادة (قال 
الشافعى ) والكحل : في المرأة أشد منه في الرجل فإن فعلا فلا اعم على رواحت عن فدية ولک إن كان 
فيه طيب فأيهم| اكتحل به افتدى » أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن أيوب بن موسى عن نافع عن أبن 
عمر أنه إذا رمد وهو حرم أقطر.في عينيه الصبر اقطارا » وأنه قال : يكتحل الحرم واي كحل إذا رمد » 
ما لم يكتحل بطيب . ومن غير رمد . ابن عمر القائل . 


باب لبس المنطقة والسيف للمحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : يلبس الحرم المنطقة ولو جعل في طرفها سيورا فعقد بعضها على 
بعض لم بضره ويتقلد ا حرم السيف من خوف ولا فدية عليه ويتنكب المصحف . 


باب الطيب للاحرام 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن سالم بن 
عبدالله قال قال عمر بن الخطاب «إذا رميتم الجمرة فقد حل وا غ ا 
أخيرنا سفيان عز دين دينار ع ن سام ال ۶ قالت عائشة «أنا ا و E‏ 
e‏ غا فال ركنت أطت د ا ما 
أن يطوف بالبيت » أخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبية قال معت عائشة وبسطت يديها 
تقول «أنا طہت رسول الله صل الله عليه وسلم بيدي هاتين لاحرامه حن أحرم وله قبل ان بطوف 
بالبيت » اخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت «طيبت رسول الله صلى الله عليه وسلم 

)١(‏ قوله : وهی عفا كذا فى نسخ الأم التي بيدنا . ووقع فى « مختصر المزنى » وهى غفل . و 
هناك أن الغفل ال SE‏ مها من الخضاب من قول العرب ‏ ثاقة غفا ل » لا علامة عليها ٠‏ فانظر 0 
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بيدى هاتين لحرمه حين أحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت» أخبرنا سفيان بن عبينة عن عْان بن عروة 
قال معت أبى يقول معت عائشة تقول طيبت رسول الله صلى الله عليه وسلم الحرمه ولحله » فقلت ها 
بأى الطيب ؟ فقالت « بأطيب الطيب » وقال عؤان ما روى هشام هذا الحديث إلا عنى أخبرنا سفيان 
بن عيينة عن عطاء بن السائب عن ابراھم عر ن الأسود عن عائشة قالت وات وبيص الطيب في 
مفارق رسول الله صلى الله عليه و ا كيرا س سام عن ای جريج عن عمر بن 
عبدالله بن عروة أنه سمع القاسم بن محمد وعروة يخبران عن عائشة أنها قالت «طيبت رسول الله صلى 
ا بيدى فى حجة الوداع للحل والاحرام» اخبرنا سفيان. عن محمد بن عجلان أنه سمع 
عائشة ئنشة بنت سعد تقول طيبت أبى عند إحرامه ٠‏ بالحلف والدوززة أعيرنا معد بن سال عنم حم ين 
زد عق اه أنه قال :رايت ابن عباس رما وأن على رأسه لمثل 7" الرب من الغالية قال الشافعى ) 
وبهذا كله ناخذ فنقول : لا باس ان يتطيب الرجل قبل إحرامه باطيب ما جد من الطيب غالبة ومحمر 
وغيرهما إلا ما نبى عنه الرجل من التزعفر ولا بأس على المرأة في التطيب با شاءت من الطيب قبل 
الاحرام وكذلك لا بأس عليهما أن يفعلا بعدما يرميان جمرة العقبة . ويحلق الرجل وتقصر المرأة قبل 
الطواف بالبيت GE‏ تطيب رسول الله صلى الله عليه وسل في الحالين . وكذلك 
ابا بالمحمر وغيره من الطيب لأنه أحرم وابتدأ الطيب حلالا وهو مباح 5 وبقاؤه عليه ليس 
ا ا ا و ا من الطيب شيئاً قل أو كثر 
بيده أو أمسه جسده وهو ذاكر لحرمته غير جاهل بأنه لا ينبغى له ٠‏ أفتدى . وکل ما سعى الناس طيبا في 
هذه الحال م ن الأفاويه وغيرها وكل ما كان مأ كولا إنما يتخذ ليؤكل أو يشرب لدواء أو غيره . وان کان 
طيب الريح ح وبصلح في الطيب فلا بأس بأكله » وشمه وذلك مثل المصطكا والزنجبيل والدارصينى وما 
اه هذا ٠‏ وكذلك كل معلوف اوج وات الأرض مثل الشيح والقيصوم والأذخر وها ا 
:١‏ فإن شمه أو أكله أو دقه فلطخ به جسده فلا فدية عليه » > لأنه ليس بطيب ولا دهن . والر نحان 
ا > وما طيب من الأدهان بالرياحين فبقى طيبا کان طيبا وما ربب بها عندى طيب اذا 
بقى طيبا مثل الزنبق والخيرى والكاذي والبان المنشوش وليس البنفسج بطيب إنما يريب للمنفعة لا 
للطيب ؛ أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عن أبى الزبير عن جابر أنه سثل : ايشم الحرم الربحان والدهن 
والطيب ؟ فقال : لا أخبرنا سعيد عن .ابن جريج قال ما أرى الورد والياسمين إلا طيبا (قال الشافعى ) 
وما مس امخرم من رطب الطيب بشىء من بدنه افتدى وإن مس بيده منه شيئا ا ا 
يده ولا له ريح كرهته له وم أ ر عليه الفدية وإنما يفتدى من الشم خاصة بما أثر من ن الطيب من ١‏ 
لأن غابة الطيب للتطيب وإن جلس الى عطار فأطال . و اده 
الكعبة مطيبة أو بحمرة لم يكن عليه فدية وإن مس خلوق الكعبة جافا كان كا وصفت لا فدية عليه فيه 
لأنه لا يؤثر ولا يبقى ريحه فى بدنه وكذلك الركن وإن بشن لغری ظا افتدى وإن انتضح عليه أم 


. بالضم > ضرب من الطيب . يركب من مسث ورامك . كذا فى اللسان‎  : السك‎ )١( 
. ارت بالف : الطلاء الخاتر . كذا فى اللسان‎ (۲) 
قم روي جديا ای طت وغد ودعن + مشوش :أي عوط بالطيب › كذا فى كتب‎ 


تلطخ به غير عامد له غسله ولا فدية عليه وكذلك لو أصاب ثوبه ولو عقد طيبا فحمله فى خرقة أو 
غيرها وريحه يظهر منبا لم يكن , عليه فدية وكرهته له لأنه ل يمس الطيب نفسه ولو أكل طيبا أو استعط 
به أو احتقن به افتدی واذاكان طعام قد خالطه زعفران اصابته نار او لم تصبه فانظر » اك" 
بوجد أوكان طعم الطيب يظهر فيه فأكله الحرم افتدى وإن كان لا بظهر فيه ريح ولا يوجد له طم وإن 
ظهر لونه فأكله الحرم لم يفتد لأنه قد بكثر الطيب فى الأكول وبس النار فيظهر فيه ريحه وطعمه ويقل 
ولا تمسه نار ر فلا بظهر فيه طعمه ولا لونه وإنما الفدية وتركها من قبل الربح والطعم وليس للون معنى لأن 
اللون ليس بطيب وإن حشا الحرم في جرح له طيبا افتدى والادهان دهنان » دهن طيب فذلك 
ی ماحته اده عن د فل ار كال وذلك مدل الباق ال الطب نق ورا 
الورد وغيره (قال) ودهن ليس بطيب مثل سليخة البان غير المنشوش والشبرق والزيت والسمن 
والزبد . فذلك إن دهن به ای جسده شاء غير راسه ولحيته او اكله او شربه فلا فدية عليه فيه » وان 
دهن به رأسه أو الحيته افتدى . > لأنهما فى موضع الدهن وهما يرجلان ويذهب شعئهما بالدهن فأى 
دهن أذهب شعهما ورجلها : > بقى فيهم| طيبا أو م يبق » فعلى اھ كني وار دكن راسة بعل 
أو لین لم يفتد لأنه لا طيب ولا دهن إنما هو بقذر | لار کل وله ءارا > أخبرنا سعيد عن ابن 
جريج عن عطاء قال يدهن الحرم قدميه إذا تشققت بالودك ما لم يكن طيبا ارا سعد عند | بن 
جربج عن عطاء . أنه سأله عن الحرم بتشقق رأسه أيدهن الشقاق منه بسمن ؟ قال : لاء ولا بودك 
غير لسمن : إلا ان يفتدى فقلت له : انه ليس بطيب قال ولکنه يرجل رأسه قال فقلت له : فإنه 
له :إن القدم لحت كلد إن الور جا :قا 
عطاء : واللحية فى ذلك مثل الرأس 


باب لبس امحرم وطيبه جاهلا 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عطاء بن أبى رباح عن 
صفوان بن يعلى بن أمية عن أبيه قال : كنا عند رسول الله صلى لله عليه وسلم بالحعرانة فأتاه رجل 
وعليه مقطعة ( يعنى جبة ) وهو متضمخ بالخلوق فقال يا رسول الله : إنى احرمت بالعمرة وهذه على 
فقال رسول الله صل الله عليه وسلم ١‏ ما كنت تصنع فى حجك ؟» قال كنت أنزع هذه المقطعة وأغسل 
هذا الخلوق فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «ما كنت صانعا في حجك فاصنعه فى عمرتك» 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه كان يقول : من أحرم فى فيص أو جبة فليتزعها 
نزعا ولا يشقها (قال الشافعى ) والسنة ىا قال عطاء لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر صاحبٍ 
الحبة أن ينزعها عها ولم يأمره بشقها . أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال قلت لعطاء : أرأيت لو أن رجلا 
لمر من ميقاته وعليه جبة ثم سا, ر أميالاً ثم ذكرها فنزعها أعليه أن يعود الى ميقاته فيحدث إحراما ؟ 

: لا . حسبه الاحرام الأول (قال الشافعى ) وهذا کا قال عطاء ان شاء الله تعالى » وقد أهل من 
0 نكون مهلا . وببذا كله نأخذ (قال الشافعى ) أحسب من : نهى امحرم عن 
التطيب قبا ل الاحرام والأفاضة يلغه هذا عن الننى صل الله عليه وسل أنه أمر الأعرابى بغسل الخلوق 
عنه ونزع الحبة وهو حرم فذهب الى ا الطيب لأن الخلوق انید 9 طيبا وخفى عليهم ما 
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زونك عائعة عق الى صل الله .عليه وسار أوعلموه فرأوه مختلفاً فأخذوا بالنبى عن الطيب» وإنما أمر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم الأعرانى بغسل الخلوق عنه والله أعلر لأنه نبى ان يتزعفر الرجل » 
أخبرنا الربيع ey‏ ال أخيرنى إععيل الذي يعرف بابن علية قال أخبرنى عبد العزيز 
بن صهيب عن انس ان القن صب اله عاو ا بتزعفر الر جل » فان قال قائل : ان حديث 
النى صلى الله عليه ول وصاب لفل الخلوق يحتمل ما وصفت ويحتمل أن يكن ا 
بغسله لأنه طيب وليس للمحروم ان يبقى عليه الطيب » وان كان قبل اللإحرام قيل له إن شاء الله تعالى 
فلو كان كا قلت كانمنسوخ ا فإن قال ومانسخه؟ قلناحديث النبى صل الله عليه وسلمني الأعرابى 
بالجعرانة وال لحعرانة فى سنة تمان وحديث عائشة ة أنها طييت الننى صلى الله عليه وسلم لله وحرمه فى 
حجة الإسلام وهى سنة عشر . فان قال فقد نهى عنه عمر قلنا لعله نبى عنه على المعنى الذى وصفت 
إن شاء الله تعالى فإن قال أفلا تخاف غلط من روى عن عائشة ؟ قيل : هم أولى أن لا يغلطوا من روى 
عن ابن عمر عن عمر لأنه إ نما روى هذا عن ا اثنان وروى هذا عن عائشة 
عن النبى صلى الله عليه وسلم ستة أو سبعة . والعدد الكثير أولى أن لا يغلطوا من العدد القليل ٠‏ وكل 
عندنا لم يغلط إن شاء الله تعالى ولو جاز إذا خالف ما روى عن عمر ما روى عن النبى صلى الله عليه 
وسلم فى الطيب ان يخاف غلط من روى هذا الحديث عن النبى صلى الله عليه وسلم جاز ان يخاف 
غلط من روى هذا عن عمر . وإذاكان » علمنا بأن الننى صلى الله عليه وسلم تطيب وأن عم ركره علا 
واحدا من جهة الخبر فلا يحوز لأحد أن يزعم أن قول الننبى صلى الله عليه وسلم يترك بحال إلا لقول 
النى صل الله عليه وسل لا لقول غيره وقد خالف عمر سعد بن أبى وقاص وعبدالله بن عباس 
وغيرهما وقد يترك من يكره الطيب للاحرام والإحلال لقول عمر أقاويل لعمر لقول الواحد من اصحاب 
النبى صلى الله عليه وسلم واقاويل لعمر لا بخالفه فييا أحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فيخالف عمر لراي نفسه . فإذا كان يصنع هذا فى بعض قول عمر فكيف جاز أن يدع السنة التى 
فرض الله تعالى على الخلق اتباعها لقول من يفعلل فى قوله مثل هذا ١‏ لعمرى لثن جاز له أن يأخذ به 
فيدع السنة بخلافه فا لا سنة عليه فيه أضيق وأحرى أن لا بخرج من خلافه وهو يكثر خلافه فیا لا 
سنة فيه ولا اهن "رشو الله صا لى الله عليه وسلم السائل بان يترع الحبة عنه ويغسل الصفرة وم 0 
بالكفارة قلنا : من ليس ما ليس له لبسه قبل الإحرام جاهلا بما عليه فى لبسه أو اسيا لخرمه "© ثم 
حت على قا ذا 1د ی ا ا على الي ل 
ناسيا لحرمه أو مخطئا به وذلك ان يريد غيره فيلبسه نزع الحبة والقميص نزعا ولم يشقه ولا فدية عليه فى 
لبسه وكذلك الطيب ا ل 1 
الات للطيت فوا أو مثله والصفر جامعة لانها طيب وصفرة . فإن قال قائل : كيف قلت هذا 
فى الناسي والحاهل فى اللبس والطيب ولم تقله فيمن جز شعره أو قتل صيدا ؟ قيل له إن شاء الله تعالى 


)١(‏ قوله : لعمرى لثن جاز الخ فى جميع النسخ البي بيدنا اختلاف فى هذا المقام بزيادة ونتقص 
وتحريف . ولعل أقربها إلى الصحة النسخة التي أثتناها ٠‏ فانظر . وحرر . 


(۲) قوله : ثم يثبت عليه الخ . كذا فى النسخ : ولعل فى العبارة » تحريفاً ٠‏ فحرر. كتبه 
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قلته خبرا وقياسا وأن حاله فى اللبس والطيب مالفة حاله فى جز الشعر وقتل الصيد » فان قال : فا 
فرق بين الطيب واللبس وقتل الصيد وجز الشعر وهو جاهل فى ذلك كله ؟ قيل له الطيب واللبس شىء 
إذا أزاله عنه زال'فكان إذا أزاله كحاله قبل انا ل يتلفه ولم بزل 
شيعا حرم عليه إزالته إنما أزال ما أمر بإزالته ما ليس له أن ينبت عليه وقاتل الصيد أتلف ما حرم عليه 
فى وقته ذلك اتلافه وجاز الشعر والظفر أزال بقطعه ما هو منوع من إزالته فى ذلك الوقت والازالة لما 
ليس له إزالته إتلااف وفى الاتلاف لا نى عن إتلافه عوض خطأ كان أو عمدا . لما جعل الله فى 
اتلاف النفس خطأ من الدية وليس ذلك غير فى الاتلاف كهو فى الاتلاف ولكنه إذا فعله عالما بأنه لا 
يجوز له وذاكراً لإحرامه وغير مخطىء ء فعليه الفدية فى قليل اللبس والطيب وكثيره على ما وصفت في 
الباب قبا ل هذا ولو فعله ناسيا أو جاهلا ثم علمه فتركه عليه ساعة وقد أمكنه إزالته عنه بتزع ثوب أو 
غسا ل طيب أفتدى لأنه أثبت الثوب والطيب عليه بعد ذهاب العذر وإن لم يمكنه نزع الثوب لعلة مرض 
أو عطب فى بدنه وانتظر من يتزعه فلم يقدر عليه فهذا عذر ومتى أمكنه نزعه نزعه وإلا افتدى اذا تركه 
بعد الإمكان ولا يفتدى إذا نزعه بعد الإمكان ولو لم يمكنه غسل الطيب وكان فى جسده رأيت ان 
بمسحه بخرقة فإن لم تحد خرقة فبتراب إن أذهبه فإن لم يذهبه فيشجر أ و حشيش > فإن م بقدر عليه أو 
قدر فلم يذهبه . فهذا عذر دوق أمكنه الماءغناه ولو وجد ماء قليلاً إن غسله به لم يكفه لوضوئه 
غسله به وتيمم لأنه مأمور بغسله ولا رخصة له فى تركه إذا قدر على غسله وهذا مرخص له فى التيمم 
اذا لم يد ماء ولو غسل الطيب غيره كان أحب إلى ٠‏ وان غسله هو بيده ل يفتد من قبل أن عليه غسله 
وان ماسه فانما ماسه ليذهيه عنه م يماسه ليتطيب به ولا يثبته . وهكذا ما وجب عليه الخروج منه 
خرج منه کا يستطيع EE‏ جائزاً له وكان عليه الخروج منها . وم 
انعم أله مرج #التروج ا و واکان کی فيا ل يان له افيه لان روچ من الذنب لا 
للزيادة . فيه فهكذا هذا الباب كله وقياسه . 


باب الوقت الذي يجوز فيه الحج والعمرة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله عز وجل « الحج أشهر معلومات فن ترصن فين فل" 
رفث » إلى قوله «في الحج » أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ان جر عن ارا ر نه سمع 
جابر بن عبد الله سال عن الرجل بهل بالحج قبل اشهر احج » فقال : لا" NE‏ قال أخيرنا 


ناض لل م ابن جريج قال قلت لنافع امعت عن عبدالله بن عبر ی ور 
الحج ؟ فقال : نعم . كان يسمى ‏ شوالا وذا القعدة وذا الحجة قلت لنافع : فإن أهل إنسان بالحج 


لين » قال : ل اسع نه فى ذلك يتا + ازا الر بيع قال أخبرنا الشافعى قال ا 
جن ابن جريج قال قال طاوس هى شوال وذو القعدة وذو الحجة . أخبرنا مسلم بن خالد ی ن ابن 
جريج أنه قال لعطاء : أرايت لوان رجلا جاء مهلا بالحج فى شهر رمضان كيف كنت قائلا له له ؟ قال 


)1( قوله : شوالا وذا المقعدة وذا الحجة . كذا فى بعض النسخ بالنصب 5 وفى بعضها شوال وذو 
القعدة الخ بالرفع ومثله فى المسند . وکل صحيح . والمدار على الرواية : كتبه مصححه . 


۸ 


أقول له : اجعلها عمرة . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج قال أخبرنا عمر بن عطاء عن عكرمة 
أنه قال : لا بنبغى لأحد أن بحرم بالحج إلا فى أشهر الحج من أجل قول الله عز وجل «الحج أشهر 
معلومات » ولا ينبغى لأحد أن يلى بحج ثم بقے . 


باب هل يسمى الحج أو العمرة عند الإهلال أو تكفى النية منهم| ؟ 


أخبرنا الربيع قال (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فما حكينا من الأحاديث عن انى صلى | 

عليه وسلم دليل على أن نية المليى كافية له من AT‏ كنوب أونافة أو 
ندرا كافية له من إظهار ما ينوى منها بأى إحرام نوى ٠‏ ونية الصائم كذلك » وكذلك لوحج أو اعتمر 
عن غيره كفته نيته من أن يسمى أن حجه هذا عن غيره (قال الشافعى ) أخبرنا إبراهيم بن محمد عن 
سعيد بن عبد الرحمن أن جابر بن عبدالله قال ما سمی رسول الله صلی الله عليه وسلم فى تلبيته حجا قط 
ولا عمرة ( قال الشافعى ) ) ولو مى احرم ذلك لم أكرهه إلا انه لوكان سنة سماه رسول الله صلل الله عليه 
وسلم أو من بعده : ولو لبى الحرم فقال : «لبيك بحجة وعمرة» وهو يريد حجة كان مفردا ولو اراد 
عمرة كان معتمراً ولو می عمرة وهو يريد حجاً كان حجا ولو سمى عمرة وهو يريد به 
يصير أمره الى النية إذا أظهر التلبية معها ولا يلزمه إذا لم يكن له نية أن يكون عليه أكثر من 
اذك ار لها ١‏ ای الاين حي يا موحد ب ا طهر ر 
EEE .‏ و مره يكن احا ولا مقتمرا كا AE‏ يكين 
داخلا فى الصلاة ولو أكل سحرا لا ير يد صوما لم يكن داخلا و فى الصوم وكذلك لولم بأکل ب بوا 
ا ا ل 0 
ابن مسعود وهو داخل إلى الكوفة والتلبية ذكر من ذكر الله عز وجل ٠‏ لا يضيق على أحد أن يقول . ولا 
بويعل e‏ فى حرام 3م كو 


باب كيف التلبية؛ 


( قال الشافعى ) يجيه الله ال ارا مالك عن نافع عن ارك عنيو الا ليه رسول الله صل الله 

عليه وسلم « لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك للك » 
قال نافع كان عبدالله بن عمر يزيد فيه «لبيك لبيك لبيك وسعديك والخير بيديك والرغباء اليك 
اليا ل (قال الشافعى ) أخبرنا بعض أهل العم عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبدالله أن 
رسول الله صلى الله عليه وس أهل بالتوحيد ٠‏ لبيك الله لبيك . لبيك لا شريك لك لبيك ان الحمد 
والنعمة لك والملك لا شريك لك » وذكر الماجشون عن عبدالله بن الفضل عن الأعرج ع: ا 
رضى الله عنه قال كان من تلبية رسول الله صلى ل لبيك ١‏ (قال الشافعى ) 
کاو عابر وان ن عم ركانت أكثر تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم وهى التى أحب ان تكون تلبية 
محرم لا بقصر علبا ولا يحاوزها . إلا أن a‏ بطتل. اللو اده ومدي اه 
للها فى الي لأا ل ولل أجاية اده الجا اله الح وليك ازا وا اده 


۱۹ 


سالم عن ابن جريج قال أخبرنى حميد الأعرج عن محاهد أنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
سر د يي جاه ع المي كن وه ل 

لك » قال حتى إذاكان ذات يوم والناس يصرفون عنه كأنه انه ما هو فيه فزاد فيها « لبيك ان العيش 
عيش الاخرة 0 قال ابن جریج وحسہت أن ذلك يوم عرفة ة (قال الشافعى ) وهذه تلبية كتلبيته الي 
روت غنه وأخير أن العيشن عيش الآخرة لااعيشن الدنا ولا ما فا ولا بضيق غلل أحد فى مثل ما قال 
ابن عمر ولا غيره من تعظم الله تعالى ودعائه مع التلبية : غير ان الاختيار عندى أن يفرد ما روى عن 
النبى صلى الله عليه وسلم من من التلبية ولا يصل بها شيئا إلا ما ذكر عن النبى صلى الله عليه وسلم وبعظم 
الله تعالى ويدعوه بعد قطع التلبية > اخبرنا سعيد عن القاسم بن معن عن محمد بن عجلان عن عبد الله 
بن أبى سلمة أنه قال سمع سعد بعض بنى اخيه وهو بلبى « باذا المعارج» فقال : سعد المعارج ؟ إنه 
لذو المعارج » وما هكذا كنا نلبى على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


باب رفع الصوت بالتلبية 


(قال الشافعى ) أخبرنا مالك بن أنس عن عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حرم عن عبد 
الملك ابن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام عن خلاد , بن السائب الأنصارى عن أبيه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «أتانى جبريل فأمرنى أن آمر أصحابى أو من معى أن يرفعوا أصواتهم 
بالتلبية أو بالاهلال» بريد أحدهما (قال الشاقعى ) وبا أمر به جم جبريل رسول الله صلی الله عليه وسلم فامر 
الرجال المحرمين وفيه دلالة على أن أصحابه الرجال دون النساء فأمرهم أن يرفعوا جهدهم ما لم يبلغ 
ذلك أن يقطع أصواتهم (') فكانا نكره ه قطع أصواتهم واذا کان الحديث يدل على أن امأمورين 2 
الأصوات بالتلبية الرجال فكان النساء مأمورات بالستر فان لا يسمع وت المراة: خد :| وى اوا 
ها . فلا ترفع المرأة صوتها بالتلبية وتسمع نفسها . 


باب أين يستحب لزوم التلبية؟ 


(قال الشافعى ) أخبرنا مسلم ! بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج قال أخبرنى عبد الرحمن بن 
عبدالله بن عبد الرحمن بن سابط قال كان سلفنا لا يدعون التلبية عند أربع > عند اضطام الرفاق 
حتى تنضم وعند إشرافهم على الل اورطع ن بطون الأودية رغد عبوطهم. من بالكى ء الى 
يشرفون منه وعند الصلاة إذا فرغوا منها (قال الشافعى ) وما روى |, بن سابط عن السلف هو موافق ما 
روى عن رسول الله صا لى الله عليه وسلم من ان جبريل عليه السلام أمره بأن يأمرهم برفع الصوت 
بالتلبية وإذا كانت التلبية برا أمر الملبون برفع الصوت به فأولى المواضع أن يرفع العيوث به حم لاسن 
حيث كانوا من مساجد الحماعات والأسواق واضطا م الزفاق ع وأين كان اجن عهنة ا تجمع من ذلك 


. كذا فى جميع النسخ . وانظر . كتبه مصححه‎ ٠. قوله : فكانا نكره قطع أصواتهم‎ )١( 


1۷۰ 


. 0 ذلك لام له عدت ر ا‎ E 
فى :دللك ا ف بعصها‎ 
. ويؤجر له لمنبه له إليه‎ 


باب الخلاف فى رفع الصوت بالتلبية فى المساجد 


(قال الشافعى ) فإن قال قائل : لا يرفع الملبى صوته بالتلبية فى مساجد الحهاعات ا ميد 
مكة ومنى فهذا قول يخالف الحديث ثم لا يكون له معنى جوز أن يذهب اليه أحد ٠‏ اذ حكى عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أن جبريل أمره أن يأمر أصحابه أن يرفعوا أصوائهم بالتلبية د 
التلبية من الرجل فينبغى له أن يرفع صوته بها ولو جاز لأحد أن بقول يرفعها فى حال دون حال جاز 
عليه أن يقول يرفعها حيث زعمت أنه بخفضها وبخفضها حيث TT‏ . وهذا لا جوز 
عندنا لأحد > وفى حديث ابن سابط عن ا نهم كانوا لاا بدعون التلبية عند اضطام الرفاق دليل 
على أنهم واظبوا عليها عند اجتاع الناس ء وإذا تحروا اجتاع النأس عل الطر يى كانت المساجد أولى ان 
يجهروا بذلك فيا أوفى مثل معناها ؟ ارات الأذان أبترك رفع الصوت به فى مسجد الماعات ؟ فان 
قيل : لا » > لأنه قد أمر برفع الصوت قيل وكذلك التلبية به أرآيت لولم بعلم أحد من عزلاء شيعا أكانت 
التلبية تعدو ان يرفع الصوت بها مع اللماعات فكل جاعة فى ذلك سواء او ينبى عنها فى المواعات 
لأن ذلك بشغل المصلى عن صلاته فهى فى المسجد الحرام ومسجد منى 1 
أو مثل غيرهم وان كان ذلك كراهية رفع الصوت فى المساجد أدبا واعظاما ها : فاولى المساجد ان .' 
يعظم » المسجد الحرام ومسجد «منى » لانه فى الحرم . ش 


باب التلبية فى كل حال 


أخبرنا الرب بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم عن محمد بن أنى حميد عن محمد بن 
الككدر أن النى صل اله عله وسلم كان يكثر من التلبية أخبرنا سعيد بن سالم عن عبدالله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر أنه كان يللى راكبا ونازلاً ومضطجعاً (قال الشافعى ) وبلغنى عن محمد بن الحتفية أنه 
سثل أيلى الحرم وهوجنب ؟ فقا : نعم ( قال الشافعى ) والتلبية ذكر من ذكر الله عز وجل فيليى المرء 
طاهراً وجنبا وغير متوضىء : والمرأة حائضا وجنبا وطاهرا وفى كل حال . وقد قال رسول الله صلی الله 
: عليه جل ا «افعلى ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت » والتلبية مما يفعل الحاج . 


باب ما يستحب من القول فى أثر التلبية 
قال الشافعى ) اتات إذا سم المصلى ان يلى 6 اسب إذا فرغ من التلبية أن بتبعها الصلاة 
على النبى صلی الله عليه وسلم ويسأل الله جل ثناؤه رضاه والحنة والتعوذ من النار اتباعاً ومعقولا أن الملبى 


وافد الله تعالى وان منطقه بالتلبية منطقه بإجابة داعى الله وان عام الدعاء ورجاء اجابته الصلاة على 


١/١ 


النبى صلى الله عليه وسلم وأن يسأل الله تعالى في إثر كال ذلك بالصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم 
الحنة ويتعوذ من النار فإن ذلك أعظم ما يسأل ويسأل بعدها ما أحب . أخبرنا الربيع قال أخيرنا 
الشافعى قال ل أخبرنا ابراه بن محمد عن صالح بن محمد بن زائدة عن عارة بن خزيمة بن ثارت عن 
أبيه ع: ن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان 0 فرغ من تلبيته سأل لله تعالى رضوانه والحنة واستعفاه 
برحمته من النار ٠‏ أخبرنا إبراههم بن محمد أن القاسم بن محمد كان يأمر إذا فرغ من التلبية أن يصلى 
على محمد النبى صلى الله عليه وسلم . 


باب الاستثناء ف الحج 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مر 
بضباعة بنت الزبير فقال «أما تريدين الحج ؟» فقالت إنى شاكية فقال ها « حجى واشترطى أن محلل 
حيث حبستنى » اخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أببه قال قالت لى عائشة هل تستثنى إذا 
حججت ؟ فقلت لا ماذا أقول ؟ فقالت : قل «اللهم الحج أردت وله عمدت فإن يسرت فهو الحج 
وإن حبستنى بحابس فهى عمرة» ( قال الشافعى ) ولو ثبت حديث عروة عن النبى صلى الله عليه وسلم 
فى الاستثناء ع ا ا N‏ 
وكانت الحجة فيه أن يكون المستثنى مالفا غير المستثنى من محصر بعدو أو مرض أو ذهاب مال أو خطا 
عدد أو توان وكان اذا اشترط فحبس بعدو أو مرض أو ذهاب مال أو ضعف عن البلوغ حل فى الموضع 
الذى حبس فيه بلا هدى ولا كفارة غيره وانصرف الى بلاده ولا قضاء عليه إلا ان يكون لم يحج حجة 
N EE N‏ الله عليه وسلم لم يأمر بشرط إلا أن يكون على ما 
باهر يها وكان رويك عروة عن عائشة يوافقه فى مخ ا ارت بالشرط وکان وجه امرها بالشرط ان 
حبس عن الحج فهى عمرة أن يقول إن حبسنى حابس عن الحج ووجدت سبيلاً الى الوصول الى 
الت افون عة ركان مو داي وا أنه لا قضاء ولا كفارة عليه والله أعلم : ومن لم ثبت حديث 
عروة لانقطاعه عن النبى صلل الله عليه وسلم احتمل أن يحتج فى حديث عائشة لأنها تقول : ان کان 
حج وإلا فهى عمرة . وقال أستدل بأنما لم تره يحل إلا بالوصول الى البيت ولو كانت اذا ابتدات ان 
تأمره بشرط رأت له ان يحل فول ال الك امه نه وده الى ان الاشتراط وغيره سواء وذهب 
الى أن على اجاج القضاء ء إذا حل بعمل عمرة كا روى عن عمر بن الخطاب . والظاهر أنه يحتمل 
فيمن قال هذا أن يدتكل عليه لان عة اذ إمره بالقضاء رام بين من اشترط ولم يشترط فلا 
يكون للشرظ معنى وهذا ما استخير الله تعالى فيه . ولو جرد احد خلاف عائشة ذهب الى قول عمر 
فيمن فاته الحج يطوف ويسعى ويحلق أو بقصر ويبدي ء وبعض أصحابنا يذهب الى إبطال الشرط وليس 
يذهب في إبطاله ٠‏ إلى شيء عال أحفظه > أخبرنا مالك عن ابن شهاب أنه سأله عن الاستثناء فى الحج 
فأنكره . ومن أبطل الاستثناء فعمل رجل به فحل من حج أو عمرة فأصاب النساء والطيب والصيد جعله 


. إلى شىء عال أحفظه > كذا فى بعض النسخ . وفى بعضها إلى شىء قال أحفظه » وانظر‎ )١( 


۱۷۲ 


دا وجعل عليه الكفارة فما أصاب وَأ يعود حراما حتى بطوف بالبيت ثم يقضى حجاً ٠‏ ان کان أحرم 
بحج أو عمرة . إن كان أحرم بعمرة . 


باب الإحصار بالعدو 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله عز وجل «وأتموا الحج والعمرة لله فإن أحصرتم فا استيسر من 
المدى ولا تحلقوا رءوسكم حتى يبلغ المدى محله » الآية (قال الشافعى ) فلم امع مع ممن حفظت عنه من 
أهل العلم بالتفسير عخالفا فى أن هذه الآبة تزلت بالحديبية حين أحصر النى صلى | الله عليه وسلم فحال 
المشركون بينه وبين البيت وان رسول الله صلى الله عليه وسلم تحربالحديبية وحلق ورجع حلالا ولم يصل الى 
e‏ اانه الا عمان بن عفان وحده وسنذكرقصته وظاهرالاية ان امر الله عزوجل إياهم أنلا 
يحلموا حتى ببلغ الهدى مخلنة وامرة وق كانبه أذى من راسه بفدية سهاهاوقال عز وجل «فإذا أمنتم 
EE‏ الحج فا استيسرمن الهدىءالآبةوما بعدهابشبهوالله أعلم ألا يكون على ا محصر 
بعدو قضاء لأن الله تعالى لم يذكر عليه قضاء وذكر فرائض في الاحرام بعد ذكرامره (قال) والذي 
أعقل فى أخبار أهل المغازى شبيه بما ذكرت من ظاهر الآبة وذلك أنا قد علمنا فى متواطىء أحاديئهم 
أن قد كان مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الحديبية رجال يعرفون بأمعائهم ثم اعتمر رسول الله 
صلى اله عليه ومام عمرة القضية وتخلف بعضهم بالحديية من غير ضرورة فى تفس ولا مال علمته ولو 
لزمهم القضاء ء لأمرهم رسول الله صلى الله عليه وسلم إن شاء الله تعالى أن لا يتخلفوا عنه وما تخلفوا عن 
أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم وفى تواطؤ أخبر أهل المغازى وما وصفت من تخلف بعض من أحصر 
بالحديبية . والحديبية موضع من الأرض منه ما هو فى الحل > ومنه ما هو فى الحرم : فائما بجر الهدى 
عندنا فى الحل وه مسد رسول الله عي[ الله عليه وسلم الذى بويع فيه تحت الشجرة فأنزل الله عز 
وجل «لقد رضى الله عر ن المؤمنين اذ يبايعونك تحت الشجرة» فهذا كله نقول فنقول من أحصر بعدو 
جل حت عبس فى حل كان أو حرم ونحر أو ذبح هديا . واقل ما يذبح شاة ٠‏ فإن اشترك سبعة فى 
بدنة أو بقرة أجزاتهم أخر جوا معا 5-5 ل ل 0 ذخحها فذحوها . فأما 
إن ذعها ثم وهب هم حصصههم منها فهى له ولا جزم ولا قضاء على المحصر بعدو إذا خرج من 
احرامه والحصر ا إحرامه والعدو ناله ثم زال العدو قبل اا 
رجاء من الوصول الى ال لبيت باذن العدو لهم أو زواهم عن البيت اي أن لا يعجلوا بالاحلال ولو 
عجلوا به ولم ينتظروا 1 هم إن شاء الله تعالى ولو أقام المحصر متأنيا لأى وجه ما كان أو متوانيا 0 
الإحلال فاحتاج الى شىء ثما عليه فيه الفدية ففعله افتدى لأن فدية الأذى نزلت فى كعب بن 
وهو محصر . فإن قال قائل ما قول الله عز وجل فى الحديبية «حتى يبلغ اذى غ 
أما السنة فتدل على أن محله فى هذا الموضع رو لان اسوك ا ا لى الله عليه وسلم حر فى الخل فان 
قال فقد قال الله عز وجل فى البدن ه ثم محلها الى البيت العتيق » قيل ذلك اذا قدر على أن ينحرها عند 
البيت العتيق فهو محلها فان قال فهل خالفك أحد فى هدى احص ؛ قيل : نعم . ا رباح 
كان يزعم ان النبى صلل الله عليه وسلم حر في الحرم فإن قال فباى شىء رددت ذلك وخب عطاء وان 


١ا/‎ 


كان متقطعا به برك عن آهل الغازى © قلت عط وغوه يدون إلى أن غل ادى وغيره من 
خالفنا يقول لا يحل المحصر بعدو ولا مرض حتى يبلغ الحدى الحرم فينحر فيه لما وصفت من ذكرهم أن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم ينحر إلا فى الحرم ا 
اذا زغموا وزعمنا. أن ا ل 

هدى النبى صلى الله عليه وسل لم يبلغ الحرم فإن قال : واين ذلك ؟ قلت قال الله عز وجل «هم 

مع سا در ل عله » فإن قال قائل فإن الله عز وج 
يقول ‏ حتی یلغ افدی عله» قلت الله أعلم بمحله ههنا يشبه أن يكون إذا أحصر نحره حيث أحصركا 
وصفت ومحله فى غير الإحصار الحرم وهو كلام عربى واسع . وخالفنا بعض الناس فقال : المحصر 
بالعدو والمرض سواء وعليهما القضاء وها الخروج من الاحرام . وقال : عمرة النبى صلى الله عليه وسلم 
التي اعتمر بعد حصره قضاء عمرته التى أحصر بها » ألا ترى أنها تسمى عمرة القضية وعمرة 
القصاص ؟ فقيل لبعض من قال هذا القول : إن لسان العرب واسع فهى تقول : اقتضيت ما صلع 
بى واقتصصت ما صنع لخت ينا كع ذا و ع أ أنه وات ونجب ف قال 
الخاففى )والذى: نذحب اليه من هذا أنها إنما سميت عمرة القصاص وعمرة القضبة أن الله عز وجل 
اقتص لرسوله صلى الله عليه وسلم فدخل عليهم کا متعوه لا عل أن ذلك وجب عليه قال : أفتذكر فى 
ذلك شيئاً ؟ فقلت : > أخبرنا سفيان عن محاهد 7" (قال الشافعى ) فقال فهذا قول رجل لا 
يلزمني قوله » قلت ما زعمنا أن قوله يلزمك لولا دلالة القرآن وأخبار أهل المغازى وما تدل عليه السنة 
فقال قد سمعت ما ذكرت من السنة ولم تسند فيه حديثا بينا كت ول انث ادت قله عا فق :أن 
عمرة النبى صلى الله عليه وسلم يقال لها عمرة القضية وإنما عندك فيا أخبارهم فكان لى دفع ما علمت 
ولم تقم فيه حديثا مسنداً مما يثبت على الانفراد ولم يكن إذا كان معروفا متواطئا عند بعض اهل العلم 
بالمغازى > فإن لم يكن لى دفعك عنه بهذا » لم يكن لك دفعى عن آله تلق يعض هن و نس 
من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم عن عمرة القضية فقال ما يقنعنى هذا الحواب فادللنى على 
الدلالة م ن القران قلت قال الله عز وجل « الشهر ال حرا E‏ قصاص فن اعتدى 
عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم » قال فمن حجتى أن الله عز وجل قال «قصاص » 
والقصاص إنما يكون بواجب ( قال لشاف ) نفلت له إن لاصو وان كان يجب لمن له القصاص 
فليس القصاص واجباً عليه أن يقتص قال وما دل على ذلك ؟ قلت قال الله عر وجل « والجروح 
قصاص » أفواجب على من جرح أن يقتص ممن جرحه أو مباح له أن يقتص وخير له أن يعفو؟ قال 

له أن يعفو ومباح له أن يقتص وقلت له قال الله عز وجل «افن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدی علیکم ۲ فلو ان معتدياً مشركاً اعتدى علينا كان لنا ان نعتدى عليه بمثل ما اعتدى علينا ول 
يكن واجباً علينا أن نفعل قال ذلك على ما وصفت فقلت فهذا يدلك على ما وصفت وما قال محاهد 


)١(‏ قوله : إلى أن محل الهدى . كذا و 00 الكلام نقص او تحريف . فحرر. 
(۲) قوله : إذا زعموا الخ ٠‏ كذا فى ٠‏ وانظر أين جواب الشرط ٠‏ إن لم تكن «اذا» محرفة 
عن «اذ» وحرر. كتبه مصححه . 


(۳) كذا فى جميع النسخ لم بذكر بقية الحديث ٠‏ وانظر » وحرر . كتبه مصححه . 
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م ن أن الله عز وجل أقصه منبم فدخل عليهم فى مثل الشهر الذى ردوه فيه وليست فيه دلالة على أن 
ر دخوله کان واا عليه من جهة قضاء النسك والله اعلم واا يدرك الواجب فيه وغير الواجب خرا 
والخبر يدل على مثل ما وصفنا من الال بواجب (قال الشافعى ) ومن أحصر فى موضع كان له أن 
رع ع" عن موضعه الذى أحصر فيه ونل فإذا أمن بعد انصرافه كان له أن يتم عا لي الانصراف قريباً كاذ 
أو بعيداً إلا أ نى إذا امرته بالخروج من إحرامه عاد کمن لم حرم قط . غير أنى أحب له إذا كان قريبا 
أو بعيداً أن برجم حتى يصل إلى ما صد عنه من البيت واختيارى له فى ذلك بالقرب بأنه وإن کان 
الرجوع له مباحاً فترك الر جوع كان فيه وحشة أكثر بهذا المعنى وإن كان الراجع من بعد أعظم ا 
ولو أبمت له أن يذبح ويحلق ويل وينصرف فذبح ولم يحلق حتى يزول العدولم يكن له الحلاق وكان 
عليه الاتما م لأنه لم نحا ل حتى صار غير حصور كوه اچ فى الذبح إن شاء الله تعالى . وهذا قول من 
5 لایکل احلال الحرم الا بالحلاق ٠‏ ومن قال يك ل إحلاله قبل الحلاق والحللاق افك الإحلال 
قال إذا ذبح فقد حل وليس عليه إذا دبح أن يمضى على وجهة ولز اخ وفع هو فاق ارا 
به أو واجبا عليه قبل الإحصاء ر فله ذبمه فى مكانه کا ذبح رسول الله صلی الله عليه وسلم هديه بالحديبية 
وقد أوجبه قبل أن يحصر ٠‏ وإذا كان عليه أن يحل بالبيت فنعه فحل دونه بالعذر كان كذلك الهدى 
أولى أن يكون له نخره حيث حبس وعليه الهدى لاحصاره سوى ما وجب قبل ا اخ هدى 
وجب عليه بكا ل حال (قال الشافعى ) ولو وجب عليه هدى فى فوره ذلك فلم يكن ننه كان له أن 
يشتريه ويذبحه مكانه ولوكان وجب عليه قبل ذلك كان ذلك له ولو آخر هديه ليبعث به إذا ذهب 
0 ء م نبجب عليه فى فوره وتاخيرة عد وره کنا خيزه ها وت عله 
(قال ولو أحصر ولا هدى معه اش ترى مكانه هديا وذيحه وحل . ولو وهب له أو ملكه بأى وجه ما 
كان فذخه أجزأ عنه . فان كان موسرا لأن ر يشترى هديا ولم يجد هديا مكانه أو معسراً ببدى وقد أحصر 
ففها قولان . أحدهما لا نعل الا ببدى ٠‏ والآخر أنه مأموير بأن ياتى ما بقدر عليه فإذا لم يقدر على 
شیء ء خرج ما عليه وكان عليه أن يأتى به إذا قدر عليه . ومن قال هذا قال يحل ماف لم 
٠‏ فان قدر عا لى أن يكون الذبح بمكة لم بز أن يذبح إلا بها وإن لم يقدر ذبح حيث بقدر (قال) 
ل نجزئه إذا لم تجد هديا إطعام أو صيام . فإن لم بد الطعا م كان کمن 
لم يحد الهدى ٠‏ وإن لم يقدر على الصيام كان كمن لم نجد هديا ولا طعاماً وإذا قدر أدى أي هذا كان 
عليه . وان احصر عبد قد اذن له سيده في الحج والعبد لا مال له وعليه الصوم تقوم له الشاة دراهم . 
ثم الدراهم طهاما ٠‏ ثم بصوم عن كل مد يوما والقول فى إحلاله قبل الصوم م واحد من قولين . احدهها 
ان حل قبل الصوم . والآخر لا يمل حتى بصوم والأوك اشا بالقياس لأنه ادا أهر بالخروج من 
الإحرام والرجوع للخوف أشبه أن لا يؤمر بالمقام على الخوف للصوم والصوم نجزيه فى كل موضع 7 
أحصر رجل أو امرأة أو عدد كثير بعدو مشركين كالعدو الذى أحصر بهم رسول الله صلل الله عليه وسلم 
عام الحديبية وأصحابه فكانت ,بم قوة على قتالهم أولم تكن كان هم الانصراف لأن هم ترك القتال 0 
فى النفير أو أن يبدءوا بالقتال وان كان النظر للمسلمين الرجوع عنهم اخترت ذلك فم وان كان النظر 
للمسلمين قتلاهم اخترت قتاهم ولبس السلاح والفدية . واذا احصروا بغير مشركين اخترت الانصراف 
عع يكل كال ما اعون من الاحصاز اد قال كائق فكت زعت أن الاحم ار بال اها 
يحل به الحرم إذ کان رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما أحصر بمشركين ؟ قبل له إن شاء الله تعالى ذكر 


Vo 


الله الإحصار بالعدو مطلقا لم بخصص فيه إحصارا بكافر دون مسلم وكان المعنى للذى فى الشرلة 
الحاضر الذى أحا ل به المحصر الخروج من | الاحرام خوفاً أن بنال العدو من الحرم ما ينال عدوه فكان 
فعقولا فن .نض السنة أن من كان بهذه الخال كان للمحرم عذر بأن يخرج من إحرامه به : أخحبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه خرج إلى مكة فى الفتنة معتمراً فقال : إن صددت عن البيت صنعنا 
کا صنعنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) يعنى أحللنا كا أحللنا مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عام الحديبية ٠‏ وقول ابن عمر هذا فى مثل المعنى الذى وصفت لأنه إنماكان بمكة ابن الزبير 
واهل الشام فراى انهم إن منعوه أو خافهم إن لم يمنعوه أن ينال فى غار الناس فهو فى حال من احصر 
فكان لعداد عل وإن اجر #شركين اور فأعطوهم:الأمآن عل أن ب دترا لتم فى .أن جلو یکن 
هم الرجوع وكانوا كغير حصرین إلا أن يكونوا من لا يوثق بأمانه ويعرف غدرهم فيكون لهم الانصراف 
اذا کانوا هكذا بعد الإحلال . ولوكانوا من بوئق بأمانه بعد فأعطوه أن يدخل فيحل على جعل قليل أو 
كثير . ٠‏ لم ار ر أن يعطوهم شيئا لأن لهم عذراً فى الإحصار يحل لهم به الخروج من الإحرام وإنى أكره 
أن ينال مشرك من مسلم أخذ شىء ٩‏ لان المشركين المأخوذ منهم الصغار ولو فعلوا ما حرم ذلك عليهم 
وإن كرهته لهم كا لا يحرم عليهم ما وهبوا المشركين من أموالهم ومباح للمحصر قتال من منعه من البيت 

من المشركين ومباح له الانصراف عنهم لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد فعل الأمرين ن فقاتلهم 
وانصرف عنهم ولو قاتلهم النمحصر فقتل وجرح وأصاب دواب أنسية فقتلها لم يكن عليه فى ذلك غرم 
ولو قاتلهم و فأصاب لهم صيدا بملكونه جزاه بمثله ولم يضمن لهم شيئاً ٠‏ ولو كان الصيد لمن هو بين 
ظهرانيم من المسلمين ممن لا يقاتلهم فأصابه جزاه بمثله وضمنه نلمسلمين لأن مكة ليست بدار حرب 
فيباح ما فيها : ولوكان الوحش لغير مالك جزاه الحرم بمثله إن شاء مكانه لأن الله جعل فدية الرأس فى 
مكالهوأمر رسو الله صلل الله عليه وم يا كعبا وجعل المدى فى مكانه وثر رسول الہ صل ال 
عليه وسلم ما ساق من الهدى تطوعا فى مكانه فيكون حال الإحصار غير حال الوصول ولوكرهت ان 
يوصله الى البيت ل اكره ذلك إلا لان يحدث عليه حدث فلا يقضى عنه ولو احصر قوم بعدو فارادوا 
الإحلال ثم قاتلوهم لم أر بذلك بأسا ولو أحصر قوم بعدو غير مقيمين بمكة أو فى الموضع الذى أحصروا 
فيه فكان امحرم بؤمل انصرافهم ويأمنيم فى مكانه لم أر أن ينصرف أياما ثلاثا ولو زاد كان أحب الى » 
ولو انصرف بعد احلاله وم بم ثلائا جاز له ذلك لأن معنى انصراف العدو مغيب وقدير يريدون 
الانصراف ثم لا ينصرفون ولا بريدونه ثم بنصرفون واا كان مقام النى صلى الله عليه وسلم بالحديبية 
مراسلة المشركين ومهادنهم . ولو أحصر قوم بعدو دون مكة وكان للحاج طريق على غير العدو رأيت أن 
يسلكوا تلك الطريق إن كانوا يأمنون بها ول يكن لهم رخصة فى الإحلال وهم بأمنون فيها أن يصلوا الى 
البيت ويقدروا فان كانت طر يهم الي يامنون فها عرا لا برا » لم يلزمهم ركوب البحر لانه غوف 
تلف ولو فعلوا کان أحب إلى وإن كان طريقهم برا وكانوا غير قادرين عليه فى أموالهم وأبدا: نهم كان لهم 
أن تحلوا اذا كانوا غير قادرين على الوصول الى البيت محصرين بعدو فإن كان طريقهم برا يبعد وكانوا 
قادرين على الوصول الى البيت بالأموال والأبدان وكان الحج يفوتهم وهم محرمون لم يكن لهم أن يحلوا 


» قوله : لأن المشركين الخ كذا فى النسخ . ولعل فى العبارة تحريفاً من النساخ . فانظر‎ )١( 
. وحر ر کتبه مصححه‎ 
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حتى بطوفوا بالك وبالضقا وامزوة لان أول الإحلال من الحج الطواف . «القول ف فى أن علهم 
الاعادة ا واحد من قولين . أحدهما أنه لا:إعادة للحع علب لا لأنبم ممنوعون منه بعدو 
EE,‏ الدنواف . ومن قال ل هذا قال وعلييم م هدى ا ج وهو الصحيح 
في القياس . و القول الثانى اغ حجا وهديا وهم كمن فاته الحج ممن أحصر بغير عدو اذا صاروا 
إلى و البيت ولهذا وجه ولو وصلوا الى مكة وأحصروا فنعوا وا عرفة حلوا بطواف وسعی وحلاق 
وذبح وكان القول فى هذا كالقول فى المسألة قبلها وسواء المكى النحصر . إن أقبل من أفق محرما وغير 
المكى نجب على كل ما جب على كل . وان أحصر المكى بمكة عن عرفة فهو كالغريب نحصر بمكة عن 
عرفة يذبحان ويطوفان ويسعان ويحلان . والقول فى قضائبا كالقول فى المسألتين قبل مسألتهه) ولا 
يخرج واحد مہا من مكة اذا كان أهلا له بالحج ولو أهلا من ا ا 
أحصرا فى ناحيتهم| ومنعا الطؤاف كانا کمن أحصر خارجاً منها في س . ولو تربصا لعلها يصلان 
الى الطواف كان ا<تياطا حسنا ولو أحصر حاج بعد عرفة مزدلفة ا بمكة فن نع عمل مزدلفة 
ومنى والطواف كان له أن يذبح وحلق أو يقصر ولحل اذا كان له الخروج من الان م كله كان له 
الخروج من بعضه فإن كانت حجة الإسلام فحل إلا السا قفي حبية الاسام وان كانت غير ية 
الإسلام فلا قضاء عليه لأنه محصر بعدو ولو أراد أن يمسك عن الإحلال حتى يصل الى البيت فيطوف 
به ومبريق دما لترك مزدلفة > ودما لترك امار ودما لترك البيتوتة بمنى ليالى منى أجزأ ذلك عنه من حجة 
الإسلام متى طاف بالبيت وإن بعد ذلك . لأنه لوفعل هذا كله بعد إحصار ثم اهراق له دما أجزأ عنه 
من ن حجة الإسلام وكذلك لوأصاب صيدا فداه . وإنما يفسد عليه أن نعزى عنه من حجة الإسلام 
النساء فقط ٠‏ لأن الذي يفسد الحج دون غيره مما فعل فيه : واللحصر بعدو . والحبوس ای حيس ها 
كان تأمره بالخروج منه » فإ نكانوا مهلين بالحج فأصابوا النساء قبل يحلون فهم مفسدون للحج وعلييم 
معا بدنة و الذى اف واذا أصابوا ما فيه الفدية كانت عليم الفدية ما لم يحلوا فإذا 
حلوا فهم کمن لم يحرم . 


باب الإحصار بغير حبس العدو 


اخرلا الر بيع قال ( قال الشافعى ) ولو أن رجلا أهل با جج فحبسه سلطان فان كان لحبسه غاية 
برى أنه يدرك معها الحج وكانت طريقه آمنة بمكة لم بحلل فإن أرسل مضى وإِن کان حبسه مغيباً عنه لا 
تدرى غابته أوكانت له غابة لا يدرك معها الحج إذا أرسل أو لا بمكنه الضی إلى بلده فله أن يحل كا 

يحل المحصر والقياس في هذا كله أنه محصر كحصر العدو ومثله المرأة تبل بالحج فيمنعها زوجها ومثلها 
ا يلون فيمنعهم سادتيم (قال الشافعى ) فى الرجل يهل با جج ا 0 
أحدهها : أرء ى واسعاً له أن يحل محل انحصر (قال الشافعى ) وهذا إذا كانت حجة تطوع . 
الفريضة إذا أهل بها مضي فيها ولم يكن لواحد من والديه منعه بعدما لزمته وأهل بها E‏ 
اا العدو اذا كان اا مخوفاً دنك اند م أن بحل عنعه أفتجد أبا الرجل وان وسيد العبد وزوج 
المرأة في معناه ؟ قيا ل له : نعم . هم فى معناه انهم مانعون وفى أكثر من معناه فى أن لهم المنع وليس 


الم »۲ - 
- يفنل 


للعدو المنع وحالفون له فى نېم غير مخوفين خوفه فإن قال : كيف جمعت بيهم وهم مفترقون فى معنى 
وإن اجتمعوا فى معنى غيره ؟ قلت اجتمعوا فى معنى وارد هؤلاء أن لهم المنع وحفظت عن غير واحد 
أن المرأة إذا أهلت بالحج غير حجة الفريضة كان لزوجها منعها وحفظت عن النبى صلى الله عليه وسلم 
انه قال «لا بحل لامراة ان تصوم یوما وزوجها شاهد الا باذنه » فكان هذا على التطوع دون الفريضة 
وكانت إذا لم يحل ها الصوم إلا بإذنه فكان له أن يفطرها وإن صامت لأنه لم يكن لها الصوم وكان 
هكذا الحج وكان سيد العبد أقدر عليه من زوج المرأة على المرأة » وكان حى أحد والدى الرجل أعظم 
عليه من حق الزوج على المرأة وطاعتها أوجب » فبهذا قلت ما وصفت . 


باب الاإحصار بالمرض 


(قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى : «وأغوا الحج والعمرة لله فإن أحصرتم فا استيسر من 
اهدى» (قال الشافعى ) فلم أسمع مخالفاً من حفظت عنه ممن لقيت من أهل العلم بالتفسير في أنها نزلت 
ار ا ا ااال لصحيه ود ب لبر قدي لم يل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن الذى يحل منه ا حرم الاحصار بالعدو فرأيت أن الآبة بأمر الله تعالى 
' بإئمام احج والعمرة لله عامة على كل حاج ومعتمر إلا من استثنى الله ثم سن فيه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم من الحصر بالعدو وكان المريض عندى ممن عليه عموم الآبة وقول ابن عباس وابن عمر وعائشة 
يوافق معنى ما قلت وإن لم يلفظوا به إلاكما حدث عنهم » أخبرنا سفيان بن عييئة عن ابن طاوس عن 
أبيه عن ابن عباس أنه قال : لا حصر إلا حصر العدو (قال الشافعى ) قول ابن عباس لا حصر إلا 

حصر العدو ٠‏ لا حصر يحل منه المحصر إلا حصر العدو كأنه يريد مثل المعنى الذى وصفت والله أعلم » 
أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه أنه قال : من حبس دون البيت 
عرض فإنه لا يحل حتى يطوف بالبيت وبين الصفا والمروة : أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم عن 
ابيه انه قال المحصر لا حل حتى بطوف بالبيت وبين الصفا والمروة ٠‏ فإن اضطر الى شىء من لبس 
الثياب الى لا بد له منها صنع ذلك وافتدى (قال الشافعى ) يعنى المحصر بالمرض والله أعلم (قال 
e‏ ھی بن سعيد عن سلبان بن بسار أن عبدانه بن عمر ومروان بن الحكم 

بن الزبير أفتوا ابن حزابة المخزومى وأنه صرع ببعض طريق مكة وهو محرم أن يتداوى بما لا بد له منه 
وجاك ونا ع ق إحرامه وكان عليه أن حج عاماً قابلا ويبدى » حبرا مالك عن 
أيوب السختياني عن رجل من أهل البصرة كان قدياً أنه قال : خرجت الى مكة حتى إذا كنت 
بالطريق كسرت فخذى فأرسلت الى مكة وبها عبدالله ابن عباس وعبدالله بن عمر رضى الله عنيم 
والناس فلم يرخص لى أحد و فى أن أحل فأقت على ذلك الماء سبعة أشهر ثم حللت بعمرة » أخبرنا 
اسمعيل بن علية عن رجل كان لدي يال رك اح رمن لاد اذى أل ادق رجات 
شبيها بمعنى حديث مالك . أخبرنا مالك عن حى بن سعيد أنه بلغه عن عائشة ئشة انها كانت تقول : 
الحرم لا يحله إلا البيت ( قال الشافعى ) وسواء فى هذا كله أى مرض ما كان . وسواء ذهب عقله أو م 
يذهب وإن اضطر الى دواء يداوى به دووى وان ذهب عقله فدى عنه فدية ذلك الدواء » فإن قال 
قائل كيف أمرت الذاهب العقل أن يفتدى عنه والقلم مرفوع عنه فى حاله تلك ؟ قيل له إن شاء الله إنما 


١/4 


يداويه من يعمل والفدية لازمة بأن فاعلها يعقل وهى على المداوى له فى ماله إن شاء ذلك المداوى 
لأنها جناية من المداوى على المداوى وإن غلب الحرم على عقله قاصاب صيدا ففيها قولان احدهما أن 
عله خا و كل اه ررم ا ا ی اكيت ن الحرم کیا يازمه لو قتله لرجل والقاتل 
مغلوب على عقله ولو أتلف لرجل مالا لزمته قيمته ويحتمل حلقه شعره هذا المعنى فى الوجهين 
جميعا . والقول الثاني لا شىء عليه من قبل أن القلم مرفوع عنه . وأصل الصيد ليس بمحرم وكذلك 
حلق الشعر وإنما جعل هذا عقوبة على من اتاه تعبدا لله والمغلوب على عقله غير متعبد فى حال 
غلبته ''2 ولي ن كأموال الناس الممنوعة بكل حال كالمباح إلا فى حال (قال) ولوأصاب امرأته احتمل 
المعنيين وكان أخف لأنه ليس فى إصابته لامرأته إتلاف لشى ء فأما طيبه ولبسه فلا شىء عليه فيه من 
قبل أنا نضعه عن الحاهل العاقا ل والناسى العاقل وهذا او أن يوضع عنه وذلك ا ں فى واحد 
منهم| إتلاف لشىء وقد حتمل الجاع من المغلوب العقل أن يقاس عا لى هذا لانه ليس بإتلاف شىء فإن 
قال قائل افرأيت إذا غلب على عقله كيف لم تزعم أنه خار رج من الإحرا م کا أنه خارج من ن الصلاة ؟ 
قيل له إن شاء الله لاختلاف الصلاة والحج . فان قال قائل فأين اختلافهها ؟ قيل بحتاج المصلى إلى أن 
بكرن طاغراً. فى تاو عاق فا "وعتان إلى أن لكوك عاقلا طا كلها لأن كلها عمل عرب د 
والحاج 0 له كثير من عمل الحج وهو جنب وتعمله الخائض ن كله إلا الطواف بالبيت فإن قال قائل : 
فا اقا ل ما يجزى الحاج أن يكون فيه عاقلاً ؟ قبل له عمل الحج على ثلاثة أشياء أن يحرم وهو يعقل 
ويدخل عرفة فى وقتها وهو يعقل وبطوف بالبيت وبالصفا والمروة وهو يعقل فإذا جمع هذه الخصال 
وذهب عقله فا بيا فعمل عنه أجزأ عنه حجه إن شاء الله وهذا مكتوب فى دخول عرفة (قال 
الشافعى ) فى مكى أهل بالحج من مكة أو غريب دخلها محرماً فحل ثم أقام بها حتى أنشأ الحج منها 
فنعه| مرض حتى فاتهم| الحج يطوفان بالبيت وبس ن الصفا والمروة وتحلفاكت او بفصرال فاذا کان قابل 
حجا وأجزا کل واحد منبيا أن يخرج من الحرم إلى الحا ل الح مكنا سرون قط الا عدت وهات 
بأقل ما يخرج به من عل الح إذا لم يكن ها أذ ؛ يعملا بعرفة ومنى ومزدلفة وذلك طواف وسعى 
واخذ من شعره ۰ فإن قال قائل فكيف بما روى عن عمر من هذا ؟ قيل له على معنى ما قلت إن شاء 
الله وذلك أنه قال لسائله : اعمل ما يعمل المعتمر ولم بقل له : إنك معتمر وقال له اخ ابلا وا 
ولو انقلب إحرامه عمرة لم يكن عليه حج وكان مدركاً للعمرة وفى أمره وأء مرنا إياه بحج قابل دلالة على 
أن إحرامه حج وأنه لا نقلب عمرة ٠‏ ولو انقلب عمرة م يجز أن ن تأمره بحج قابل قضاء وكيف يقضى ما 
قد انقلب عنه ؟ ولكن أمره بالقضاء لأنه فائت له وقد جاء من فاته الحج فسال عمر 
أشك إن شاء الله تعالى أن قد دخل الحرم قبل طلوع اله ليل او كاذ ج عمرة حين 
طلع الفجر من ايل انحر وكان المج قاتا لأمره عم أن يرج به الى الل فيلبى منه ولكنه کا 
وصفت إن شاء الله لا كقول من قال صار عمرة ‏ وإنما قول من قال صار عمرة بغلط إلى قوله يعنى 
صار عمله عمرة وسققط بعض عمل الحج اذا فانت عرفة ولو كان صار وعيينة ا عمرة 


عمر وهو ينحر ولا 


)١(‏ قوله : ولیس ن كأموال الخ خ كذا فى النسخ ٠.‏ وفى الكلام م تحريف . والأصل والله أعلم » وليست 
أموال الناس ن الخ » فانظر . 
زفة قوله : وإنما قول من قال الخ كذا فى النسخ . وانظر وحرر . كتبه مصححه . 


لحيل 


الإسلام وعمرة لو نذرها فنواها عند فوت الحج له وهو لا يحزى من واحد منهم| ومن أحرم بحج فحبس 

عن الحج بمرض أو ذهاب عقل أو شغل أو توان أو خطأ عدد ثم أفاق من المرض فى حين يقدر عل 
إتيان البيت م يحلل من شىء من إحرامه حتى يصل الى البيت فإن أدرك الحج عامه الذى أحرم-فيه ل 
يحلل إلى يوم النحر وان فاته حج عامه الذى أحرم فيه حل اذا طاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة 
وحلق أو قصرء فإن کان إهلاله بحج فأدركه فلا شىء عليه » وإن کان إهلاله بحج ففاته خرج منه 
بعمل عمرة وعليه حج قابل اود ذلك وما استيسر من الهدى › وإن كان قارنا فأدرك الحج فقد 
أدركه والعمرة فان فاته الح حج بالطواف والسعى والحلق 5 التقصير وكان عليه 0 مل نحج ج وعمرة 
مقرونين لا يزيد على ذلك شيعا كا إذا فاته صلاة أو صوم أو عمرة أمرناه أن بقضى ذلك بمثله لا يزيد 
على قضائه شيئاً غيره وإذا فاته الحج فجاء بعد عرفة لم يقم بمنى ولم يعمل من عمل الحج شيا وقد 
خرج من عمل الحج مفردا كان او قارنا بعمل عمرة من طواف وسعى وحلق او تقصير وحج قابل 
أحب إلى » فان أخر ذلك فأداه بعد أجزاً عنه كا يؤخر حجة الإسلام بعد بلوغهٍ أعواماً ‏ فيؤديها عنه 
متى أداها وان اضطر قبل اللإحلال الى شى ء ثما عليه فيه فدية اذا کان عرماً أو اضاية قله فة وكا 
إذا لم يصل إلى البيت كامل الاحرام قبل فوت الحج وبعده يحب عليه الفدية فما فيه فدية والفساد فيا 
فيه فساد لا يختلف ذلك لأن الإحرام قائم عليه ولوكان ممن يذهب إلى ان المريض يحل دى يبعث 
به فبعث بېدی ونحر أو ذبح عنه وحلٍ کان کمن حل ولم يبعث بېدی ولم ينحر ولم يذبح عنه حراماً 
بحاله » ولو رجع الى بلده رجع حراماً بحاله ولو صح وقد بعث ببدى فضى إلى البيت من فوره ذلك 
وقد ذبح الهدى لم يحز ذلك الهدى عنه من شىء وجب عليه فى إحرامه فدية حج ولا عمرة لأنه ذبحه 
ع لا يلزمه ولو أدرك الهدى قبل أن يذبح فحبسه كان ذلك له ما لم بتكم بإيحابه ولو أدرك المدى قبل 
أن شخ أو يذبح وقد أوجبه بكلام يوتحي كات واس أن يذبح ركان كالمسألة الأول وكان كمن 
أوجبه تطوعاً وكان کمن أعتق عن شىء لم يلزمه فيه العتق فالعتق ماض تطوعاً . ولو م يوجب الفدى 
بكلام وبعث به فأدركه قبل أن يذبح كان مالا من ماله ولو لم يوجبه بكلام وقلده واشعره وبعث به 
فأدركه قبل أن يذبح فن قال نيته فى هديه وتجلیله وتقليده وإعلامه ای علامات الحح ج أعلمه يوجبه 
عليه كان كالكلام به ومن قال هذا القول أشبه أن يعر ين العمل فى فيه ومالك فا يله وبين الله 
تعالى وبين العمل فى نفسه وماله فما ببنه وبين الآآدمبين فلم يوجب عليه للآدميين الا ما تكلم ؛ به ولم بلزمه 
فيا بينه وبينهم إلا ما تكلم به ما يكون فيه الكلام وقال فما بينه وبين الله عز وجل تجزيه النية والعمل كا 
تجزيه فى الصلاة والصوم والحج ولم يتكلم بفرض صلاة مكتوبة و يوم ولا حع إا ات نواه وع ان 
والمكى يبل بالحج من نك ار الكل سن قات أو و ا ل ا 
الحج بأى وجه ما كان مثل الغريب لا يزايله بحل بطواف وسعى وحلق أو تقصير » ويكون عليه حج 
بعد حجه الذى فاته وأن يبدى ما استيسر من الهدى شاة . 


)١(‏ قوله : فيؤد.ها عنه الخ كذا فى النسخ » ولعل فى العبارة تحريفا . والوجه ٠١‏ والله أعلم 
«فيؤديها وتجزی عنه متى أداها» فحرر ٠.‏ کتبه مصححه . 


۱۸۰ 


باب فوت الحج بلا حصر عدو ولا مرض ولا غلبة على العقل 


(قال الشافعى ) رحمه الله : تعالى من فاته الحج لا بحصر العدو ولا محبوساً عرض ولا ذهاب عمل 
بأى وجه ما فاته من خطأ عدد أو إبطاء فى مسيره أو شغل أو توان فسواء ذلك كله › والمريض 
والذاهب العقل يفوته الحج بحب على كل الفدية والقضاء والطواف والسعى والحلاق أو التقصير وما 
e as‏ اي ل 
قائل فهل من أثر فيا قلت ؟ قلت نعم » فى بعضه وغيره فى معناه (قال الشافعى ) أخبرنا أنس بن 
عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن عبدالله بن عمر انه قال : من أدرك ليلة النحر من الحاج 
فوقف بحيال عرفة قبل أن يطلع الفجر فقد أدرك الحج ومن لم يدرك عرفة فيقف بها قبل أن يطلع الفجر 
فقد فاته الحج فليأت البيت فليطف به سبعا وليطف بين الصفا والمروة سبعا ثم ليحلق أو يقصر إن شاء » 
وان كان معه هدى فلینحره ه قبل أن يحلق فإذا فرغ من طوافه وسعيه فليحلق أو يقصر ثم رج إلى 
أهله . ٠‏ فإن أدركه الحج قابلاً فليحجج إن استطاع وليد فى حجه فإن لم يحد هديا فليصم ثلاثة أيام 
فى الحج وسبعة إذا رجع إلى اهله . اخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد قال اخبرنى سلهان بن يسار ان ابا 
أيوب خرج حاجا حتى إذا كان بالبادية من طريق مكة أضل رواحله وأنه قدم على عمر بن الخطاب 
بوم النحر فذكر ذلك له فقال له «اصنع كا بصنع المعتمر ثم قد حللت فإذا أدركك الحج قابلاً حج 
واهد ما استيسر من الهدى » اخبرنا مالك عن نافع عن سلهان بن يسار أن هبار بن الأسود جاء وعمر 

بن الخطاب ينحر هديه فقال له عمر « اذهب فطف ومن معك وانحروا هديا إن کان معكم ثم احلقوا 
أو قروا ارجا فاذا كان قابل حجوا وأهدوا فن لم يحد فصيام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة اذا 
رجع » (قال الشافعى ) وبهذا كله نأخذ » وفى حديث يحبى عن سلوان دلالة عن عمر أنه يعمل عمل 
معتمر لا ان ارامة عمرة وان كان الذى يفوته 2 قارنا حج قارنا وقرن واهدى هديا لفوت الحج 
وهديا للقران ولو أراد ا محر م بالحج إذا فاته الحج أن , غ إل فال جردا باع ل يكن ذلك له راذا 
يكن ذلك له فهذا دلالة على ما قلنا من أنه لا يكون لأحد أن يكون مهلا بالحج فى غير أشهر الحج 
لأن أشهر الحج معلومات لقول الله عز وجل «الحج أشهر معلومات » فأشبه والله أعلم ان يكون حظر 
الحج فى غيرها . فإن قال قائل فلم لم تقل أنه يقم مهلاً بالحج إلى قابل ؟ قبل لما وصفت من الآبة 
والاثر عن عمر وابن عمر وما لا اعلم اختلفوا فيه وفى هذا دلالة على أنه لوكان له أن به محرماً با حج 
إلى أن يحج قابلاً كان عليه المقام ولم بكن له الخروج من عمل يقدر على المقام فيه حتى ي لأنانواينا 
كذلك العمرة وکل صلاة وصوم كان له المقام فيها كان عليه أن بق فيها حتى كلها إذاكانت مما يلزمه 
بكل حال وخالفنا بعض الناس وبعض مکیینا فى محبوس عن الحج برض فقالوا هو وامحصر بعدو لا 
يفترقان فی شىء وقال ذلك بعض من لقيت منهم وقال يبعث اححصر بالهفدى ويواعده المبعوث بالهدى 
معه یوما يذه فيه عنه وقال بعضهم يحتاط يوما أو يومين بعد موعده ثم يحلق أو يقصر ثم يحل ويعود الى 
بلده وعليه قضاء احرامه الذى فاته وقال بعض مكيينا كا فاته لا يزيد عليه » وقال بعض الناس بل إن 
كان مهلا بحج قضى حجا وعمرة لأن إحرامه بالحج صار عمرة وأحسبه قال : فإن كان قارنا فحجا 
وعمرتين لأن حجه صار عمرة » وان كان مهلا بعمرة قضى عمرة وقال لى بعض من ذهب الى هذا 
القول : لا نخالفك فى أن آبة الاحصار نزلت فى الحديبيه وأنه احصار عدوء أفرأيت إذن الله تعالى 


۱۸۱ 


للمحصر عا استيسر من الهدى ؛؟ ثم سن رسول الله صلى الله عليه وسلم الذبح والإحلال كيف لم تجعل 
امحصر بالمرض قياسا عا لى انمحصر بالعدو أن تحكم له حكك له ؟ فقلت له الأصل على الفرض إتمام 
احج والعمرة لله والرخصة فى الاح “ل للمحصر بعدو فقلنا فى كل بامر الله عز وجل ولم نعد بالرخصة 
مرضمها عا ا ا الي ل الخفين ولم نجعل عامة ولا قفازين قياساً على الخفين فقال فهل 
يفترق الحصار بالعدو والمرض ؟ قلت : :نم . قال وأين ن ؟ قلت المحصر بعدو خائف القتل على نفسه إن 
Ea E e‏ م عليه وقد رخص لن لقى المشركين ان يتحرف للقتال او 
بتحيز الى فئة فاذا فار المحصر موضعه نا صار إلى حال أحسن من حاله فى التقدم والمقام لمزايلة 
الخوف إلى الأمن اله لعن اف امن مدال > لا هوخائف بشراً ولا صائر بالرجوع الى 
أمن بعد خوف ولا حال ينتقل عنه إلا رجاء البر والذى يرجوه فى تقدمه رجاؤه فى رجوعه ومقامه 
حتى یکون الحال به معتدلاً له فى المقام والتقدم الى البيت والرجوع > فالمريض أولى أن لا يقاس على 
المخحصر بعدو ٠‏ من العامة والقفازين والبرقع ق على الخفب: ن ولو جاز أن نجهل ما وصفنا من الأصل فى إتمام 
الحج والعمرة وأن المستثنى امحصر بعدو فقلنا اليش :ما کان #الفدو جار لتا لواضل .وجل طريقا أو 
أخطأً عددا حتى يفوته الح أن يحل فقال بعضهم » إنا إنما اعتمدنا فى هذا على الشىء رويناه عن 
ابن مسعود وبه قلنا > قلت لو لم بخالفه واحد منسمينا أنا قلنا بقوله أماكنت محجوجا به ؟ قال : : ومن 
أبن ؟ قلت ألسنا وإياكم نزعم أن رجلين من أصحاب النى صل الله عليه وسلم لو اختلفا فكان قول 
احدهها أشبه بالقران کان الواجب علينا ان نصير الى اشبه المولين بالقران فقولنا اشبه بالقران عا وصفت 
لك : أورأيت لولم نستدل على قولنا وقولك بالقران وكان قولنا أصح فى الابتداء والمتعقب من قولك 
أكان قولنا اول أن يذهب اليه ؟ قال : بى » > إن کان کا تقول قلت : فھو کا اقول وما ثلاثة من 
5 اني صلى الله عليه وسلم وثلاثة أكثر عدداً من واحد » قال فين هو أصح ؟ قلت أرأيت إذا 
مرض فأمرته أن يبعث ببدى ويواعده يوم يذبح فيه عنه ال هدى ثم يحلق أو بقصر ويحل ألست قد أمرته 
بأن يحل وأنت لا تدرى لعل الحدى لم يبلغ عله وأنت تعيب على الناض أن بأمروا احدا بالخروج من 
شىء. لزمهم بالظنون ؟ قال فإنا لا نقول بظنٍ ولكن بالظاهر قلت : الظاهر فى هذا ظن » ولو خرج 
الظاهر فى هذا من أن يكون ظنا كنت أيضاً متناقض القول فيه قال ومن أين ؟ قلت إذا كان ١‏ 
فى أمرك المريض بالاحلال بالموعد بذبح الهدى وكان الظاهر عندك أنه قد حل ببذه المدة 27 فكيف 
زعمت أنه ان بلغه أن الهدى عطب أو ضل أو سرق وقد أمرته بالاحلال فحل وجامع وصاد (قال) 
کون کان ا الصيد والفدية وبعود حراما كا كان قلت وهكذا لو بعث الهدى عشرين مرة وأصابه 
مثل هذا قال ؟ نعم » قلت أفلست قد أبحت له الإحلال ثم جعلت عليه الفدية فما أبحت له والفساد 
فيه وجعلته فى موضع واحد حلالا أياما وحراما أياما ؟ فأى قول اشد تناقضا وأولى أن بترك من هذا ؟ 
وأى شىء يؤخذ من قول أولى أن ترده العقول من هذا ؟ وقال أيفاً فى الرجل تفوته: عرفة ويأتى يوم 
النحر فقال كا قلنا يطوف ويسعى ويحلق أو بقصر وعليه حج قابل ثم خالفنا"فقال .لأهدى عليه وروی 
:فيه حديثاً عن عمر أنه لم يذكر فيه أمر بالهدى قال وسألت زيد بن ثابت بعد ذلك بعشرين سنة فقال 
كما قال عمر : وقال قد روينا هذا عن عمر ( قال ) فإلى قول من ذهبتم ؟ فقلت روينا عن عمر مثل قولنا 


. قوله : فكيف زعمت أنه إن بلغه الخ كذا ق فى النسخ » وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 


۱A۲ 


و دى كان رويتموه منقطعاً وحدیشنا متصل قلنا فحديثك المتصل يوافق حديثنا عن عمر 
ويزيد عليه الحدى ..والدى: يزيد فى الحدیث اوا من الذى ل دياه باز يادة عندنا وعندك قال 
لا اثبته لك بالحال ع ن عمر منقطعاً فهل ترويه عن غير عمر ؟ قلنا : نعم عن ابن عمر کا قلنا متصلا 
قال فكيف اخترت ما رويت عن ابن عمر على ما روينا عن عمر ؟ قلنا روينا عن عمر مثل روايتنا ع 
TT‏ ال ال ا ل الا ا ار 
فيكون لنا تقليد عمر على ابن عمر؟ فقلت له : نعم ذهبت إلى ما يلزمك أنت خاصة أكثر ما يلزم 
الناس حتى يكون عليك ترك قولك لقولنا قال وابن ن ؟ قلت له زعمت ان الحائض اذا لم تطهر إلى عرفة 
وهى معتمرة رفضت العمر ملت بالحج واهراقت! أرفض العمرة <ما وكان علا قضاؤها ثم فلم هذا 
فيمن خاف فوت الحج من الرجال الح . ن قال قد قلته فى الحائض وفيمن غات رت الم يعن 
الرجال المعتمرد: بن ثم شككت فى الر جال ا وأنا ثابت على الحائفس نا روينا فيها فقلت له ولم 
شككت هل كان علا أن تبرق دما عندك إلا لفوت العمرة ؟ قال فإنقلت ليس لفوت العمرة ؟ قلت 
فقل E‏ لخروجها من E EA‏ العمرة قلت فا تقول ان لم 
هقها الحج فأرادت الخروج من العمرة بدم تبريقه ثم تحج وتقضى العمرة ؟ قال ليس ذلك ها . 
وا العمرة إلا بفوتبا عندك وهى لو أقامت على العمرة لم يكن عليها شىء 
والحاج عندك إذا فاته الحج لم يكن له المقام على الحج وكان قد خرج منه قبل يكله ىا خرجت 
الحائض من العمرة قبل كلها فلم جعلت على الحائض دما لخروجها قبل اكيال الاحرام الذى لزمها 
ولي تجعل ذلك عا لى الحاج وقد خرج منه قبل اکال الإحرام الذى لزمه واجتمعا فى هذا المعنى وفى 
جا لصناة ناج جام دكي رقت يت فى اده ؟ وقلتم عن ابن عمر أن , رجلاً لوكان عليه صوم 
من شهر رمضان فنسيه إلى أن باتو رمضان آخر فصامه أنه يصوم بعده ما عليه من الشهر لرمضان الذى 
نسى ويتصدق عن كا ل يوم على مسكي" ن لأنه لم يأت بالصوم فى موضعه ٠‏ فالحاج يفوته احج فى مثل 
معناه وأول أن تقولوا به فيه وخالفنا اشا فقال ان كان الذى فاته الحج مفرداً با جج فعليه حج وعمرة 
وإن كان قارنا فعليه حج وعمر تان فقلت له أقلت هذا خبرا أم قياسا ؟ فلم يذكر عا رووا عنده :هو 
اده مقا شي فاك دان ٠‏ قلنا فع أى شىء قسته ؟ قال إن عمر قال «اعمل ما يعمل المعتمر» 
فدل هذا على أن حجه صاء ر عمرة فقلت له لما م يكن يخرج من الإحرام إلا بطواف وسعى فى حج 
كان أو عمرة وكان الطواف والسعى كال ما ل وعرفة واللهار ومنى والطواف كال ما 
بخرج به من الحج ٠‏ فكان إذا فاتته عرفة لا حج له ولا عمل عليه من عمل الحج فقيل احرج باقل ما 
يخرج به من الإحرام وذلك عمل معتمر لا ان حجه صار عمرة أرأيت لوكانت عليه عمرة واجبة 
فنوى بهذا الحج عمرة ففاتته أيقضى || لعمرة الواجبة عنه ؟ قال : لا . لأنه عقده حجا قلت فإذا عقده 
حجا لم يصر عندك عمرة تجزى عنه ؟ قال لا . فقلت فن أين زعمت أنه عمرة وهو لا يجزى عنه من 
عمرة واجبة ولو ابتدأ بإحرامه ابتدأ ا لعمرة الواجبة عليه ؟ وقلت له ولوكان صار عمرة كان أبعد لقولك 
ان لا تقول عليه حج ولا عمرة لأنه قد قضى ١‏ لعمرة وإئما فاته الحج فلا يكون عليه حج وعمرة فقال 
انما قلته لأن الحج حول عمرة ففاته لما فاته الحج فقلت له : ما أعلمك تورد حجة إلا كانت عليك 
بت إحرامه بالحج متى صاء ر عمرة ؟ قال بعد عرفة . قلت فلو ابتداً الإحرام بعد عرفة تة اکان 
لس عنها ولا يقضهها + قال فنقول ماذا » قلت أ با قلت فقد لزمك ترك ما 


A۳ 


عب ا ع EL‏ قلت رويت عن عمر أنه أمر من فاته 

ج بطوف ويسعى ويقصر او حلق وج فابلا وقلت له کان عليه هدى امره به ورددت روات ع 
أنه امر بالمدى 0ن lr E‏ كيلك الاق فى HS‏ أمره بحج ج قابل وم امز 
بعمرة » فلم لا تقول : لا عمرة عليه اتباعا لقول عمر وزيد بن ثابت وروايتنا عن ابن عمر؟ ما 
أعلمك إلا قصدت قصد خلافهم معا ثم خالفتهم بمحال فقلت لرجل فاته الحج : عليك عمرة وحج 
وهل رابت العا قط ا6 شن ع فكان غله فضناء ما فاته واحر معد + ولا جرس الذى فا لائ المح 
ليس عمرة والعمرة ليست بحج . 


باب هدى الذى يفوته الحج 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فى امحصر بعدو يسوق هديا واجبا أو هدى تطوع ٠‏ ينح ر کل واحد 
ما حيُث أحصر ولا بجی واحد منهم| عنه من هدى الإحصار لأن كل واحد منب)| وجب عليه 
بوجو به والتطوع بإنجابه . قبا ل أن يلزمه هدى الاحصار ٠‏ فاذا أحصر فعليه هدى سواهما يحل 
. فأما من فاته الحج عرض أو غيره فلا يجزيه الهدى حتى يبلغ الحرم . 


باب الغسل لدخول مكة 


(قال الشافعى ) وإذا اغتسل رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الفتح لدخول مكة وهو حلال 

يصيب الطيب فلا أراه ان شاء الله ترك الاغتسال ليدخلها حراما وهو فى الحرم م لا يصيب الطيب . 

أخبرنا مالك عن نافع عر ن ابن عمر أنه كان يغتسل لدخول مكة (قال الشافعى ) وأحب الغسل لدخول 
مک وان ترك تار يكن عليه فيه فدية لأنه ليس من الغسل الواجب . 


باب القول عند رؤية البيت 


اا اعد ا بن جريج أن الننى صل الله عليه وسلم كان إذا رأ ی البيت رفع بديه 
وقال ١‏ اللهم ا اي فم فرك دن 2 عم ا انور 
اکا و ور د اونا سيد سام عن ابن جريج قال حدثت عن مقسم مولى عبدالله 
: رم ابن عباس عن النبى صا لى الله عليه وسلم أنه قال 3 الأيدى فى الصلاة وإذا راف 
لست وعا ا الزن ا سيد وعند الحمرتين ا تة ان ن عبيئة عن 
خيى بن سعيد عن محمد بن سعيد بن الس بنظر الى البيت يقول « اللهم أنت 
السلام ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام » ( قال الشافعى ) فأستحب لار جل إذا راك السك أن كول ها 
حكيت وما قال من حسن أجزاه إن شاء الله تعالى . 


١84 


باب ما جاء فى تعجيل الطواف بالبيت حين يدخل مكة 


ا اس ن سام عن ابن جريج عن عطاء قال للا دحل رسول الله صا لى الله عليه وسلو مكة م 
بلوولم بعرج ( قال الشافعى ) رحمه الله لم يبلغنا أنه حين دخل ال 
ولا عمرته كلها حتى دخل المسجد ولا صنع شيئاً حين دخل المسجد لا ركع ولا صنع غير ذلك حتى 
بدا بالبيت فطاف هذا أجمء مع فى حجه وفى عمرته كلها اخبرنا سعيد بن سام عن ار ن جريج قال قال 
عطاء فيم ن قدم معتمراً فقدم المسجد لأن بطوف بالييت فلا بمنع الطواف ولا بصلي تطوعاً حتى 
يطوف . وان وجد الناس ف في المكتوبة فليصل عو رلا عن تيقد مده يا ج 
بالبيت . وان جاء قبل الصلاة فلا يحل ن ولا بتنظرها وليطف فإن قطع الإمام طوافه فليم بعد . أخبنا 
سعيد بن سام عن ابن جربج قال قلت لعطاء : ألا أركع قبل تلك المكتوبة إن لم أكن ركعت 

ركعتين ؟ قال : لا ٠‏ إلا تى الصبح إن لم تكن ركعنيا فأركعها ثم طف لأنبا أعظم شأنا من 
غيرهما اا سيت سالم عن ابن جريج أنه قال لعطاء : المرأة تقدم نمارا ؟ قا لعا ابال :ان كانت 
مستورة ة أن تقدم بارا ( قال الشافعى ) وبما قال عطا ء كله اخذ لموافقته السنة فلا أحب لأحد قدر عل 
الطواف أن يبدأ بشىء قبل الطواف إلا أن يكون نسى مكتوبة فيصلها أو يقدم فى آخر مكتوبة فيخاف 
فوتها فيبدأ بصلاتها أو حاف فوت ركعتى الفجر فيبدأ بهم أو نسى الوتر فليبدأ به ثم يطوف فإذا جاء وقد 
منع الناس الطواف ركع ركعتين لدخول المسجد إذا منع الطواف . فان جاء وقد أقيمت الصلاة بدا 
بالصلاة . فإن جاء وقد تقاربت اقامة الصلاة بدأ بالصلاة او فت من التعجيل 
حين يقدمون ليلا سواء وكذلك هم إذا قدموا نبارا إلا امرأة لما شباب ومنظر فإنى أحب لتلك تؤخر 
الطواف حتى الليل ليستر الليل منها . 


باب من أين يبدأ بالطواف ؟ 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن منصور عر ا وان عن مسروق 
عن ا لسو أله ره بدأ فاستلم الحجر ثم أخذ عن عینه فرمل ثالاثة أطواف ومشى ,١‏ ربعة ثم 
أتى المقام فصلى خلفه ركعتين > اخيرنا سفيان عن ابر ن ابى نجيح عن محاهد عن ار ن عباس قال لبى 
المعتمر حين يفتنح الطواف مستا أو غير مستلم ( قال الشافعى ) لا اختلااف ا ل الطواف .٠‏ 
الركن الاسود وان اكبال الطواف اليه . واحب استلامه حين يدخل الرجل الطواف فان دخا ل الطواف 
فى موضع فلم يحاذ بالركن لم يعتد بذلك الطواف وإن استلم الركن بيده م ن موضع فلم تحاد الركن ١‏ م بعتد 
بذلك الطواف ال 0 الطواف على البدن كله لا على بعض البدن دون بعض . وادا ا 
الشىء من الركن ببدنه كله اعتد بذلك الطواف وكذلك إذا حاذى بشىء من الركن فى السابع فقد 
أكمل الطواف . وإن قطعه قبل أن يحاذى بشىء من الركن وإن استلمه . فلم يككل ذلك الطواف 


باب ما يقال عند استلام الركن 


أخيرنا سعيد عن ابن جريج قال أخبرت أن بعض أصحاب النى صلى الله عليه وسلم قال : يا 
رسول الله كيف نقول إذا استلمنا الحجر ؟ قال قولوا « باسم الله والله اكبر إيمانا عدوي ا 
TT‏ لى الله عليه وس » (قال الشافعى ) رمه الله هكذا أحب ان يقول الرجل عند ابتداء 

لطواف ويقول كلما حاذى الركن بعد «الله أكبر ولا اله الا الله » وما ذكر الله به وصلى على رسوله 


باب ما يفتتح به الطواف وما يستلم من من الأركان 


(قال الشافعى ) وأحب أن بفتتح الطائف ثف الطواف بالاستلام : وأحب ان يقبل الركن الأسود وإن 
استلمه بيده قبل براحن أن يستلم الركن العاني بيده ويقبلها ولا يقبله لأنى لم م أعلم أحدا روى عن 
الى صلى لله عليه وسلم انه قبل إلا الحجر الأسود وإن قبله فلا باس به » ولا آمره باستلام الركنين 
اللذين يليان الحجر الأسود ولو استلمها أو ما بين الأركان من البيت م يکن عليه اعادة ولا فدية الا انى 
أحب أن يقتدى برسول الله صلى الله عليه وسلم (قال الشافعى ) وروى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قبل الركن الاسود فكذلك احب : ويجحوز استلامه بلا تقبيل لانه قد استلمه واستلامه دون تقبيله » 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن ٩‏ أبى جعفر قال رأيت ابن عباس جاء يوم التروية "“ مسبدا رأسه 

فقبل الركن ثم سجد عليه ثم قبله ثم سجد عليه ثم قبله ثم سجد عليه ثلاث مرات ٠‏ أخبرنا سعيد عن 
حنظلة بن أ بی سفيان عن طاوس أنه كان لا يستلم الركن إلا أن يراه خاليا . قال وكان اذا استلمه قبله 
ثلاث مرات وسجد عليه على أثر كل تقبيلة (قال الشافعى ) وأنا أحب إذا أمكننى ما صنع ابن عباس 
من السجود علي الرك: ن لأنه تقبيل وزيادة سجود لله تعالى وإذا استلمه لم يدع تقبيله وإن ترك ذلك تارك 
فلا فدية عليه أخبرنا سعيد ع ن ابن جريج قال قلت لعطاء : هل رأيت أحدا من أصحاب الننى صلى 
لله عليه وسلم إذا استلموا قبلوا انلا يهم ؟ قال نعم رأيت جابر بن عبد الله وابن عمر وأبا سعيد الخدرى 
وابا ھر برة إذا استلموا قبلوا أيديهم قلت وابن قاي ؟ قال : نعم حسبت كثيراً قلت : هل تدع أنت 
اذا استلمت أن تقبل بدك ؟ قال فلم أستلمه إذا ؟ ( قال الشافعى ) وإذا ترك استلام الركن لم أحب 
ذلك له ولا شىء عليه : اخيرنا سعيد به ن سام عن إبراهمم بن نافع قال : طفت مع طاوس فلم يستلم 
شيئاً من الأركان حتى فرغ من طوافه . 


. أبى جعفر : هوكذلك فى بعض النسخ . وفى بعضها ابن جعفر . وحرر‎ )١( 

(۲) قوله : مسبدا a‏ : سبد شعره استأصله حتى ألزقه بالحلد وأعفاه جميعا فهو 
ضد . ويقال سبد الشعر إذا نبت بعد الحلق فبدا سواده . وقال أبو عبيد : التسبيد ههنا (يعنى فى 
حديث ابن عباس ) ترك التدهن والغسل اه . كتبه مصححه . 


1۸٩ 


الركنان اللذان يليان الحجر 


أخبرنا سعيد بن سالم "2 عن موسى بن عبيدة الربذى عن محمد بن كعب القرظى : أن رجلا من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ٣ار‏ ن بمسح الأركان كلها ويقول : لا ينبغي لبيت الله تعالی أن کون 
شىء منه مهجورا . وكان ابن عباس بقول : «لقد كان لكم فی رسول الله اس حسنة » (قال 
الشافعى ) الذى فعل ابن عباس فت إلى لأنه كان يرويه عن النبى صلى الله عل علوم ٠‏ وقد رواه عمر 
عن رسول صل الله عليه وسلم . وليس ترك استلام الركنين اللذين يليان الحجر الأسود يدل على 
مہا مهجورا . وكيف يبجر ما TS‏ 
الأركان هجرانا ها . 


باب استحباب الاستلام فى الوتر 


أخزنا معد بخ ماخ فح ان بن و ل ن يستلم الركن 
a yT‏ کک 0 0 
يكن E‏ الاستلام فى كل را 


الاستلام فی الزحام 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعاللى : وأحب الاستلام حين أبتدىء بالطواف بكل حال وأحب أن 
يستلم الرجل اذا 0 بود وم بود ذ بالزحام ويدع اذا أوذى أواذئ بالزحام ولا أحب ارجام الا فى بدء 
الطواف وإن زاحم ففى الآخرة وأححست النبى صلى الله عليه وسلم قال لعبد الرحمن «أصبت» أنه 
وصف له أنه استلم فى غير زحام وترك فى زحام لأنه لا يشبه أن يقول له أصبت فى فعل وترك إلا إذا 
اختلف الخال فى الفعل والترك وإن ترك الاستلام فى جميع طوافه وهو يمكنه أو أستلم وهو يؤذى ويؤذى 
بطوافه ل أحبه له ولا فدية ولا إعادة عليه . أخبرنا سعيد عن أن" ن جريج عن عطاء عن ابن عباس أنه 
قال : «اذا وجدت على الركن زحاما فانصرف ولا نقف» آخبرنا سعيد بن سالم عن عمر بن سعيد بن 
ایی حسين عن منبود بن أبى سلمان عن أمه أنها كانت عند عائشة أم المؤمنين رضى الله تعالى عنها 
فدخلت علا مولاة لما فقالت ها ا طفت بالبيت سبعا واستلمت الر تراك أو ثلاث + 
فقالت ها عائشة ولا أجرك الله لا أجرك الله تدافعين الرجال ؟ ألا كبرت ومر رت » أخبرنا سعيد عن )١‏ 


)١(‏ فى بعص اس زيادة «عن ابراهم بن نافع ٠»‏ بين سعد ب ن سالم وموسى بن عبيدة . فحرر 
السند E‏ 
(۲) عمان بن مقسم الربى . كذا فى النسخ وم نقف عليه فى كتب اسماء الرجال . فحرره . كتبه 


مصححة . 


AY 


عمان بن مقسم الربى عن عائشة بنت سعد أنها قالت كان أبى يقول لنا «إذا وجدتن فرجة من الناس 
فاستلمن والا فكبرن وامضين» فلا قالت عائشة ئشة أم المؤمنم ين وسعك ام الرجال إذا استلم النساء ان لا 
يزاحموهن ويمضوا عنين لأنى أكره لكل زحاما عليه وأحب إذا أمكن الطائف الاستلام أن , 
الركنين الحجر والعاني ويستلمها بيده ويقبل يده . وأحب اذا أمكنة ا 
بيده فإن قال قائل : كيف امرت بتقبيل الحجر ولم تأمر بتقبيل الماني ؟ قيل له ان شاء الله رويناان 
2 الله صا ل الله عليه وسلم قبل الركن وأنه استلم الركن المانى ورأينا أهل العلم يقبلون هذا وستلمون 
. فان قال فلو قبله مقبل ؟ قلت حسن وأى البيت قبل فحسن غير أنا إنما نأمر بالاتباع وأن نفعل ما 
3 زيادة رسول الله صلى الله عليه سو والسلعون» :فان قال فكيف لم تأمرباستلام الركنين اللذين 
يليان الحجر؟ ؛ قلناله لا نعلم الننى صلى الله عليه وسل استلمه| ورأينا أكثرالناس لا يستلموتبا فا قال 
فانا نرى ذلك قلا الله أعلم أما المي ق أرل ی استلام ما بھی ا 
ما رؤى رسول الله صلى الله عليه 0 مالم ير سا واا العلة في |فنرى ان البيت لم يتمم 
على قواعد اء براھے فكانا كسائر البيت ت اذالم ب يكونا (1؟ مستوظفا بها البيت فإن مسحها رجل کا بمسح 
دار اليك فحن > E‏ مال ال اشرق E‏ عبيدة الربذى عن محمد بن a‏ 
المرظى أن ابن عباس كان يمسح على الركن المانى والحجر وكان ابن الزبير يمسح عا لى الأركان كلها 
ويقول بل نااك اذ عزن كني احور اسان عا حول ولقد كان لع فى 
رسول الله أسوة حسنة » ( قال الشافعى ) كان ابن عباس يخبر عن رسول الله صا ی الله عليه وسلم استلام 
ارک امعان وا حجر دون الام وا تقول رفوك انه ایی ولا ی ان کر کی امن ت الله 
مهجورا» ولكن لم يدع أحد استلام , الركن هجرة لبيت الله تعالى ولكنه استلم ما استلم رسول الله صلى 
لله عليه وسلم وأمسك عا أمسك رسول الله صلى الله عليه وسلم عن استلامه . وقد ترك استلام ما سوى 
الأركان م البث فیک أحد تركه على أن هجر من بيت الله شیا ؛ اخبرنا سعيد بن سالم عن أبى 
مسال عن إبراهي بن ميسرة قال : : ذكر ابن طاوس قال كان لا يدع الركنين أن يستلمها . قال : لكن 
ا منه كان يدعها أبوه . 


القول فى الطواف 
ارا میت ر ابن جريج عن کی ابن عد فرق الا بی عن أبيه عن السائب أنه سمع النى 


صل الله عليه وسلم يقول . فما فيا بين ركن بني جمح والركن الأسود « ربنا آننا في الدنيا حسنة وفى الآخرة 
حسنة وقنا عذات النار» وهذا من أحب ما يقال فى الطواف إلى وات ايفاك فى كله . 


. مستوظفا . كذا فى بعض النسخ . وفى بعض آخر مستطيفا . ولعل الأولى هى الصواب‎ )١( 
. ويكون مستوظفا بفتح الظاء . اى مستوعبا . بالبناء للمفعول . فحرر الكلمة . كتبه مصححه‎ 


AA 


باب إقلال الكلام فى الطواف 


00 سالم عن حنظلة بن أبى منفيان عن طاوس أنه سمعه يقول سمعت ابن عمر 
: أقلوا الكلام و فى الطواف فإنما أنتم فى صلاة (قال الشافعى ) فذهب إلى استحباب قلة الكلام 
8 « فى صلاة» فى طاعة لا جوز أن يكون فيها إلا بطهارة الصلاة لأن الكلام بقطع الصلاة ولو 
كان يقطعه عنده نېی عن قليله وكثيره . أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال طفت خلف ابن 
عمر وابن عباس فا سمعت واحداً منبها متکلا حتى فرغ من طوافه أخبرنا سعيد عن إبراهم بن نافع 
اام طاوس وكلمته في الطوات: فكلمي : أخبرنا سعيد عن ابن جر يج عن عطاء أنه 
كان بكره الكلام ف الطواف إلا الشبيء اليسير منه إلا ذكر الله وقراءة القران (قال الشافعى ) وبلغنا أن 
بحاهداً كان يقرأ القرآن فى الطواف (قال الشافعى ) وأنا أحب القراءة فى الطواف وقد بلغنا أن رسول 
الله صا لى الله عليه وسلم تكلم فى الطواف وکلم 0 ن تكلم فى الطواف فلا يقطع الكلام طوافه وذكر الله 
كه عدن الى من الحديث . فان قال قائا ل فلم إذا ميث الكلام فى الطواف استحببت إقلاله والاقبال 
على ذكر الله فيه ؟ قيل له إن شاء الله انى لاحب الاقلال من الكلام ف الصحراء والمنازل وفى غير 
موضع ملف الا بذكر الله عز وجل لتعود منفعة الذكر على الذاى ر انكر الكلام فى شىء من 
صلا او . فاذاكان هذا هكذا فى الصحراء والد فكت ll‏ ا 
لق اله . فإن قال فهل من دليل من الآثار على ما قلت ؟ قلت : 0 Slee‏ 
وان غنات زاتجت القراءة فى الطواف » والقراءة أفضل اکل به الرةب. 


باب الاستراحة فى الطواف 


(قال الشافعى ) رحمه الله : لا بأس بالاستراحة فى الطواف . أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن 
عطاء أنه كان لا يرى 2 بالاستراحة فى الطواف وذكر الاستراحة جالسا . 


الطواف راكبا 


اا سالم عن 7 ن جريج قال ار بو الز بير المكى عل" ن جابر بن عبدالله الأنصارى أنه 
0 : طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع على راحلته بالبيت وبين لصفا والروة 
راه الناس وأشرف شم لأن الناس و اخبرنا سعيد بن سال عر ن ابن ۴ ذئب عن بن شهاب 
عن عبيد الله بن عبدالله عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم طاف على 
الركن بمحجته . أخبرنا سعيد عن ابن أبى 5 عن شعبة مولى ابن عباس عن ابن عباس عن الى 
صل الله عليه وسل مثله واا معد ع ا 7 بن جريج قال اخبرنى عطاء ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم طاف بالبيت ت وبالصفا والمروة اکا فقت :ب قال لا ادرى قال ثم نزل فصلى ركعتين اخيرنا 
سفيان بن عبيئة عن الأحوص , بن حك قال رأيت أنس بن مالك يطوف بين الصفا والمروة راكبا على 


۱۸۹ 


حار وطاف الثبى صلى الته عليه وسلم بالبيت والصفا والمروة راكباً من غير مرض ولكنه أحب شرف 
للناس ليسألوه وليس أحد فى هذا الموضع من الناس . وأكثر ما طاف رسول الله صلى الله عليه و 

بالبيت والصفا والمروة لنسكه ماشيا > فاحب إلى أن يطوف الرجل بالبيت والصفا والمروة ماشيا للا من 
علة . وان طاف راكباً من غير علة فلا اعادة عليه ولا فدية . 


باب الركوب من العلة في الطواف 


(قال الشافعى ) رحمه الله : ولا أكره ركوب المرأة فى الطواف بين الصفا والمروة ولا حمل الناس 
إياها فى الطواف بالبيت من علة واكره ان يركب المرء الدابة حول الببت > فإن فعل فطاف عليها اجزاه 
(قال الشافعى ) فأخبر جابر عن الننى صلى الله عليه وسلم أنه طاف اکا وار انه انعا فعل ليراه 
الناس وفى هذا دلالة على أنه لم يطف م من شكوى ولا أعلمه اشتكى صل الله عليه وسلم فى حجته 
تلك . وقد قال سعيد بن جبير طاف من شكوى ولا ادرى عمن قبله . وقول ان اوی أن يقبل من 
قوله لأنه لم يدركه (قال الشافعى ) أما سبعه الذى طاف لمقدمه فعلى قدميه لأن جابراً الحكى عنه فيه أنه 
رما ل منه ثلاثة ومشى أربعة فلا يحوز أن يكون جابر يحكى عنه الطواف ماشياً وراكباً فى ربع واحد وقد 
حفظ عنه أن سعيه الذى ركب فيه فى طوافه يوم النحر اهنا سفيان عن عبدالله بن 00 
ابيه ان رسول الله صا لى الله عليه وسلم 35 اشاب أن یروا بالافاضة وأفاض فى نسائه ليلا عل 
راحلته يستلم الركن بمحجنه وأحسبه قال : ويقبل طرف المحجن 


باب الااضطباع 


اا ابن دعر ابكار رسول الله صا لی الله عليه وسلم اضطبع بردائه حين طاف . 
أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن | ابى مليكة ان عمر بن الخطاب استلم الركن ليسعى ثم قال لمن 
نیدی الآن مناكينا ومن نراي وقد أظهر الله الإسلام ؟ ولله عل ذلك لأسعين كا سعى ( قال الشافعى ) 
رحمه الله يعنى رمل مضطبعا ( قال الشافعى ) والاضطباع أن يشتمل بردائه على منكبه الأيسر ومن 
تحت منكبه الا ن حتى يككون منكبه الأيمن بارزا أ حتى يكل سبعه فإذا طاف الرجل ماشياً لا علة به 
تمنعه الزمل م ا حت أن يدع الاضطباع اع مع دخوله الطواف وان تبياً بالاضطباع قبل دخوله الطواف فار 
باس . وإن كان فى إزار وعامة حت أن يداه عت كه اا . وكذلك ان كان مرتديا 
بقميص أو سراويل أو غيره وإن کان مؤتزراً لا شىء على منكبيه فهو بادى المنكبين لا ثوب عليه 
بضطبع فيه ثم رمل حين 0 بعض السبع اضطبع فا بقى منه ؛ 
وإن لم يضطبع حال كرهته له كا أكره له ترك الرمل فى الأطواف الثلاثة ولا فدية عليه ولا إعادة . 
أخبرنا سعيد عن عبدالله ب نعم ر عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرمل من .الحجر الى الحجر ثم يقول : 
هكذا فعل رسول الله صل الله عليه وسل . أخيرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم رما ا E‏ مشى . أخبرنا سعيد عن بك کر عن 
عطاء ان رسول الله صا لى الله عليه وسلم سعى فى عمره كلهن الأربع بالبيت وبالصفا والمروة إلا أنهم 


۱4۹۰ 


ردوه فى الأولى والرابعة من الحديبية . أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال : سعى أبو بكر عام 
حج إذ بعثه النبى صلى الله عليه وسلم ثم عمر ثم عتهان والخلفاء هلم جرا يسعون كذ لك ( قال الشافعى ) 
والرمل الخبب لا شدة السعى ثلاثة أطواف لا يفصل بينين بوقوف إلا أن يقف عند استلام الركنين ثم 
بمضى خببا » فإذا كان زحام لا يمكنه معه أن يخب فكان إن وقف وجد فرجة وقف . فاذا وجد 
الفرجة رمل » وإن كان لا يطمع بفرجة لكثرة الزحام أحببت أن يصير حاشية فى الطواف فيمكنه أن 
يبرمل فانه إذا صار حاشية أمكته أن يرمل ولا أحب ترك الرمل وإن كان إذا صار حاشية منعه كثرة 
النساء أن برمل رمل إذا أمكنه الرمل ١‏ يست إا که الرمل مج عة ول اح أن بت من 
الأرض وثوب الرمل وإنما يمشى مشيا ويرمل اول ما يبتدىء ثلاثة اطواف ويمشى اربعة فإن ترك الرمل 

فى الطواف الأول رمل فى الطوافين بعده وكذلك ان ترك الرمل فى الطوافين الأولين زل اا 
بعدهما وإن ترك الرمل فى الثلاثة لم بقضه فى الأربعة لأنه هيئة فى وقت - فاذا مضى ذلك الوقت لم 
يضعه فى غير موضعه ولم يكن عليه فدية ولا إعادة لأنه جاء بالطواف والطواف هو الفرض فإن ترك 
الذكر فيهما لم نحبه ولا إعادة عليه وإن ترك الرمل فى بعض طواف رمل فها بقى منه لأن الننى صلى الله 
عليه وسلم فرق ما بين سبعه فرقين فرقا رمل فيه وفرقا مشى فيه فلا يرمل عديك می الى ضل., الله 
عليه وسلم . واحب إلى لولم بعش حيث رمل النبى صل الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) وترك الرمل 
عامدا ذاكرا وساهيا وناسيا وجاهلا سواء لا يعيد ولا يفتدى من تركه غير انی أكرهه للعامد ولا مكروه 
فيه على ساه ولا جاهل : وسواء ء فى هذا كله طواف نسك قبل عرفة وبعدها وفى كل حج وعمرة إذا 
كان الطواف الذى يصل بينه وبين السعى بين الصفا والمروة فإن قدم حاجا أو قارنا فطاف بالبيت وسعى 

بين الصفا والمروة ثم زار يوم النحر أو بعده لم يرمل لأنه طاف الطواف الذى يصل بينه وبين ن الصفا 
والمروة ١‏ ونا طوافه بعده لتحل له النساء ٠‏ وإن قدم حاجا فلم بطف حتى يأتى «منى » رمل فى طوافه 
بالبيت بعد عرفة . أخبرنا سعيد عن سفيان الثورى عن عبدالته بن ان بن خشم انه رأى بحاهدا برمل 
يوم النحر . فإن قال قائل فإنك قد تقول ف فى أشياء يتركها المرء من نسكه يهريق دما فكيف لم تأمره فى 
هذا بأن يبريق دما ؟ قلت إنما آمره إذا ترك العمل نفسه قال : افليس هذا عمل نفسه ؟ قلت hE‏ 
الطواف العمل وهذا هيئة فى العمل فقد أتى بالعمل على كاله وترك الهيئة فيه والسجود والركوع العمل 
فإن ترك التسبيح فیا لم يكن تاركا لعمل يقضيه كا يقضى سجدة لو تركها أو تفسد بها عليه صلاته لو 
خرج منها قبل أن يككلها بل التسبيح فى الركوع والسجود كان أولى أن بفسد من قبل أنه قول وعمل 
والقول عمل والاضطباع والرمل هيئة اخف من التسبيح فى الركوع والسجود (قال) واذا رمل فى 
الطواف فاشتد عليه الزحام تحرك حركة مشيه يقارب وإئما منعنى من ان اقول له يقف حتى نجد فرجة . 
أنه يؤذى بالوقوف من خلفه ولا أطمع ا ا O‏ 
لفتح باب الكعبة أو عارض الطواف حيث لا يؤذى بالوقوف من خلفه ويطمع أن ينفرج له ما بين بد 
أمرته أن يقف حتى يتفرج ما بين يديه فيمكنه أن برمل ومتى أمكنه الرمل رمل وأحب إلى أن يدنو من 
البيت فى الطواف . وإن بعد عن البيت وطمع أن يحد السبيل الى الرمل أمرته بالبعد . 


باب فى الطواف بالراكب مريضا أو صبياً والراكب على الدابة 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واذا طاف الرجل بالصبى أحببت أن يرمل به . وإن طاف 


۱۹۱ 


رجل برجل أحببت إن قدر على أن يرمل به أن يرسل به وإذا طاف النفر بالرجل فى محفة أحببت إن 
قدروا على الرمل أن يرملوا واذا طاف الرجا ل راكباً فلم يذ أحدا ات أن يحث دابته فى موضع الرمل 
وهذا كله فى الرجال . 


باب ليس على النساء سعى 


اغزرنا بعك عد اانه ن جريج عن عبدالله بن عمر عن م : ليس على النساء 
سعى بالبيت ولا بين الغا والمروةت أخيرناا سك عن 1 كوك أنه سال عطاء : أتسعى النساء ؟ 
فأنكره نكرة شديدة أخبرنا سعيد عن رجل عر" م ا ل 
بالبيت فقالت «أمالكن فينا أسوة؟ ليس عليكن سعى » (قال الشافعى ) لارمل على النساء ولا سعى 
سس ن الصفا والمروة ولا أضطباع وإن حملن لم يكن على م, ن حملهن رمل بهن وكذلك الصغيرة مهن 
تحملها الواحدة . e‏ مل ف فة > أواتركب اء وذلك .انين عاموراك بالامتار 
والاضطباع «الرمل مفارقان للاستتار . 


باب لا يقال شوط ولا دور 


أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن محاهد أنه کان بکره أن يقول شوط دور للطواف ولكن بقول 
طواف طوافين ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالی وأكره من ذلك ما کره محاهد . لأن الله عز وجل قال 
« وليطوفوا بالبيت العتيق » فسمى طوافا لأن الله تعالى مى جاعة طوافا . 


باب كمال الطواف 


أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبدالله بن عمر أن عبدالله بن محمد بن أبى بكر أخبر 
عبدالله بن عمر عن غا أن ورك الله صل الله عليه وسلم قال لالم ار الى قومك حين ا 
اقتصروا عن قواعد ابراهم ؟» فقلت يا رسول الله افلا تردها على قواعد ابراهم ؟ قال «لولا حدثان 
قومك بالكفر لرددتبا على ما كانت عليه » فقال عبدالله بن عمر لثن كانت عائشة معت هذا من رسول 
الله صا ام اد و و سا اللذين يليان الحجر إلا 
أن البيت لم يتم عا لی قواعد إبراهيم . أخبرنا سفيان قال حدثنا هشام بن حجير عن طاوس فا أحسب أنه 
قال عن ابن عباس أنه قال : «الحجر من البيت» قال الله عز وجل ١‏ وليطوفوا بالبيت العتيق » وقد 
0 الله عليه وسلم من وراء الجر أخيرنا سفبان قال دتا غبدالله ن أبى يزيد قال 

خبرنى أبى قال أرسل عمر إلى شيخ من بنى زهرة فجئت معه إلى عمر وهو فى الحجر فسأله عن ولاد 
٠ 2‏ ولاد الحاهلية فقال الشيخ . أما النطفة فمن فلان وأما الولد فعلى فراش فلان . فقال عمر «٠‏ صدقت 
ولكن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بالولد للفراش ٠‏ فلا ولى الشيخ دعاه عمر فقال « أخبرنى عن 


4۲ 


ا انحو يدا كاذك 17 #تووك ی فوووا ف كوا وا ف الجر فقا له لاغ 
«صدقت» أخبرنا مالك عن ابن شهاب قال ما حجر الحجر فطاف الناس من ورائه إلا ارادة أن 
يستوعب الناس الطواف بالبيت وسمعت عددا من أهل العلم من قريش يذكرون أنه ترك من الكعبة فى 
الحجر نحوا من ستة أذرع (قال الشافعى ) وكال الطواف بالبيت ان بطوف الرجل من وراء الحجر فإن 
طاف فسلك الحجر لم يعتد بطوافه الذى سلك فيه الحجر وإن طاف على جدار الحجر لم يعتد بذلك 
الطواف لأنه لم يكل الطواف بالبيت وكان كل طواف طافه على شاذر وان الكعبة أوفى الحجر أو على 
جدار a‏ سار ويرك انا ايت 
الركن وتركه عن ¿ يمينه وطاف فقد نكس الطواف ولا يعتد بما طاف بالبيت مكو مسري ا مهنا 
على ما نبيت عنه من نكس الطواف أو على شاذر وان الكعبة أو فى الحجر أو على جداره كان فى حكم 
من لم يطف ولا يختلفان . 


باب ما جاء فى موضع الطواف 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واكمال الطواف بالبيت من وراء الحجر ووراء شاذر وان الكعبة 
فان طاف طائف بالبيت وجعل طريقه من بطن الحجر اعاد الطواف وكذلك لو طاف على شاذر وان 
الک أعاد الطواف فإن قال قائل فان الله عز وجل يقول « وليطوفوا بالبيت العتيق ١‏ فكيف زعت أنه 
يطوف بالبيت وغيره ؟ قيل له ان شاء الله تعالى . اما , الشاذروان فأحسبه منشأ على اسان ا 
مقتصرا بالبنيان ” عن استيظافه فإذا کان هذا هكذا كان اللا ب کل الطراف بالبيت انا 
طائك يعض دونه يمشن . وأما الجر فان ورا جين بنت الكعبة استقصرت من قواعد ابراه فترك 

فى الحجر أذرع من الث . فهدمه ابن الز بير وابتناه على قواعد إبراهم وهدم الحجاج زيادة ان ن الزبير 
التي استوظف با القواعد . وهم بعض الولاة بإعادته على القواعد ا ذلك بعض من أشار عليه 
وقال أخاف أن لا يأتى وال إلا أحب أن يرى له في البيت أثر ينسب إليه والبيت أجل من ان بطمع 
فيه . وقل اقرة سول الله صا لى الله عليه وسلم ثم خلفاؤه بعده ( قال الشافعى ) اا كل مرف 


للطواف . 
باب فى حج الصبى 
أخبرنا مالك عن إبراهم بن عقبة عن كريب مولى ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عا أن 
)١(‏ قوله : تقوت . كذا فى بعض النسخ . وفى بعض آخر. صورة ذلك » بدون نقط . 
فليحرر . 


ذبيحة فوطت قطم لع الحلقوم والمرىء والودجين 0 أى استوعب ذلك كله کا ف لان اه. كتبه 
مص ححه 


الأم كين e‏ 
۱۹۳ 


رسول الله صلى الله عليه وسلم مر بامرأة وهى فى محفتها فقيل لها : هذا رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
لحي ب ارما يوك : إلهذا حج ؟ قال «نعم ولك اجر» اخبرنا سعيد عن مالك بن 
مغول عن ایی السفر قال قال ابن عباس ١‏ اما الناس امعونى ما تقولون وافهموا ما اقول لكم ايا مملوك 
ا ا ا 
اهله فات قبل أن يدرك فقد قضى عنه حجه وإن بلغ فليحجج » أخبرنا سعيد ومسام ؛ بن خالد عن ابن 
رت طوضط : ان ولق حا للك جسي بن ونا و تا سد ل اكوك ره 
عليه (قال الشافعى ) هذا کا قال عطاء إن شاء الله فى العبد ومن لم يبلغ وقد بين معنى قوله ومعنى قول 

ابن عباس عندنا هكذا وقوله فإذا عتق فليحجج يدل على أنما لو أجزأت عنه حجة الإسلام لم يأمره أن 
يحج إذا عتق ويدل على أنه لا يراها واجبة عليه فى عبوديته وذلك أنه وغيره من ¿ آهل الإسلام لا يرون 
فرض الحج على أحد إلا مرة لأن الله عز وجل يقول «ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه 
سبيلا» . 


باب فى الطواف متى يحزئه ومتى لا عزئه ؟ 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : والمسجد كله موضع للطواف فمن طاف فى المسجد من دون 
السقاية وزمزم أو من ورائها أو وراء سقايات المسجد التي احدلة: فح نالحد تح ركون 
الطائف من ورائها كلها فطوافه بحزىء عنه لأنه فى موضع الطواف . وأكثر الطائفين محول بينه وبين 
الطواف بالناس الطائفين الان وان شرج س اج فطاف من ورائه لم يعتد بشىء من طوافه 
خارجا من مسجد لأنه فى غير موضع الطواف ولو أجزت هذا له أجزت له الطواف لو طافه وهو خارج 

عن لحر وی اراد واا لنت کا ينيدا يراق ر کیک ر مكو 
لأن بحضرته من يعلمه لو جهل . ولو طاف بالبيت محرما وعليه طواف واجب ولا ينوى ذلك كرات 
الواجب ولا ينوى به نافلة أو نذرا عليه من طوافه كان طوافه هذا طوافه الواجب وهكذا ما عمل م 
عمل حج أو عمرة لأنه إذا أجزأه ف فى الحج والعمرة أن يبتدئه يريد به نافلة فيكون فرضا كان فى بعض 
عمله أول أن يحزيه ولو طاف بعض طوافه م أغمى عليه قبل إكاله فطيف به ما بقى عليه من الطواف لا بعقله 

من اغاء ١‏ جو أو ی أو اديه > فى لواف و عل ع ل جره حي بكرن عقر وه 
السبع كله كا لا تجزىء الصلاة حتى يعقل في الصلاة كلها ولو طاف وهو يعقل ثم أغمى عليه قبل كال 
الطواف ثم أفاق بعد ذلك ابتدأ الوضوء والطواف قريبا كان أو بعيداً ولو طاف على بعير أو فس أجزأه وقد كثر 
الناس وانخذوا من يحملهم فيكون أخض على من معه في الطواف من أن يركب بعيراً أو فرساً ولو طاف بالبيت 
فما لا يجوز للمحرم أن بلبسه من الثياب كان طوافه حزئاً عنه وكانت عليه الفدية فما لبس مما ليس له لبسه وهو 
محرم وهكذا الطواف منتقباً أو متبرقعاً . 


باب الخلاف فى الطواف لى غير طهارة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : فزعم بعض الناس أن الطواف لا يحزى الا طاهراً وأن المعتمر والحاج 


١: 


إن طاف بالبيت الطواف الواجب عليه على غير وضوء أمره بالإعادة فان 2 بلده لم ا بالإعادة ولو 
طاف جنبا أمره الد بلده حيث کان فقيل لبعض م ن يقول قوله اعدو رات كل u‏ 
ان يكون كا قلا لآ يظوف بالبيك إلا من تحل له الصلاة أو يكون كذكر الله وعمل الحج نج والعمرة غير 
الطواف ؟ قال ان قلت هوكالصلاة وأنه لا بجزى الا بوضوء قلت فالحنب وق لومي + سواء لأن كلا 
غير طاهر وكل غير جائز له الصلاة . 

(قال الشافعى ) قلت أجل قال فلا أقوله وأقول هو كغيره من عمل الحج قلت : فلم أمرت من 
طاف ع لى غير وضوء أن يعيد الطواف وأنت تأمره أن يبتدىء على غير وضوء ؟ قال فإن قلت لا يعيد 
قلت إذا تخالف السنة قال فإن قلت إنما أمر النبى صلى الله عليه وسلم عائشة ئشة أن لا تطوف بالبيت لثلا 
يدخل المسجد حائض . قلت فأنت تزعم أن ارك ف الخد الحرام والحنب . قال فلا أقول 
هذا ولكنى أقول انه كالصلاة ولا تجوز إلا بطهارة ولكن الحنب أشد حالا من غير المتوضىء قلت أو 
جد ينه فرقا فى الصلاة ؟ قال : لا :قنك فا تي ت نكل بولا تمدو ان عا ت و 
أهل العلم لأنه لا يكون لغير الطاهر أن يطوف بالبيت . أو تقول لا يطوف به إلا طاهر فيكون تركك أن 
تأمره أن يرجع حيث كان ويكون كمن لم يطف تركا لأصل قولك . 


باب كمال عمل الطواف 


أخبرنا الر بيع قال أخبرنا الشافعى قال : أخيرنا مالك وغد العزيز بن عمد عن جعفر ين مما عن 
أبيه عر ن جابر بن عبد الله وأخبرنا أنس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أنه كان إذا طاف فى الحج ارال اول ققدم ت ثلاثة أطواف بالبيت 
ومشىٍ أربعة ثم يصلى ان ر بين الصفا والمروة ( قال الشافعى ) فمن طاف بالبيت أقل من 
سبعة أطواف بخطوة واحدة فلم يكل الطواف . وإن طاف بعده بين الصفا والمروة فهو فى حكم من لم 
يسع بين الصفا والمروة وله زود أن ي ل الصا والمروة إلا بعد كال سبع تام بالبيت . وإن كان 
معتمرا فصدر الى أهله فهو حرم کا کان یرجم فيبتدىء أن بطوف سبعا الث وبين الصفا والمروة 
0 2 افر حلق قبل ذلك فعلة كع ندل ة ق قبل أن يحل ولا أرخص له فى قطع 
الطواف بالبيت الا من عذر وذلك أن تقام الصلاة فيصلها ثم يعود فيبنى على طوافه من حيث قط 
عليه E‏ الذى قطء عليه منه الغى ذلك ! لطواف ولم يعتد به . 
لاا ر رسام يقن قلا كن ذلك نقتا او يعي ب اعد لفلا كول الك 
قطعا أو بنتقض وضوؤه فيخرج فيتوضاً وان الى ادا فعل أن يبتدىء الطواف ولا يبنى على طوافه وقد 
قيل يبنى وريه إن م ؛ يتطاول فإذا تطاول ذلك لم يجزه إلا الاستئناف ولا نجزيه أن يطوف إلا فى 
السجد لأن المسجد موضع الطواف ويجزيه أن بطوف فى المسجد . وإن حال دون الكعبة شىء نساء 
أوشياعة ناس 'اوانيقانات أو أساظية المسجد أجزأه ما لم يخرج من المسجد فإن خرج فطاف لم يعتد بما 
طاف خار جا م ن المسجد قل أوكثر . ولو أجزت له أن يطوف خارجا من المسجد اجزت له أن يطوف 
مز وواء الخال !15م ج من م . فإن خرج من باب من أبواب المسجد ثم دخل من آخر فإن 
كان الاس الذى دخا ل بن بات على الباب الذى خرج منه . اعتد بذلك الطوف لاله قب ات ی على 


احلا 


الطواف ورجع فى بعضه ‏ وإن كان لا يأتى عليه لم يعتد بذلك الطواف 


(قال الشافعى ) رحمه لله تعالى : وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الذى يشك أصلى ثلاثا 

وأربعاً ؛ أن يصلى ركعة فكان فى ذلك إلغاء الشك والبناء على اليقين فكذلك إذا شك فى شىء من 
SS‏ 
سهو ولا كفارة ( قال ) وكذلك إذا شك فى وضوئه فى الطواف ٠‏ فإن كان على يقين من وضوئه وشك 
من حدثه أجزأه الطواف كا تجزئه الصلاة . فإن كان على يقين من حدثه وفى شك من وضوئه لم يحزه 
الطواف كا لا تجزيه الصلاة . 


باب الطواف فى الثوب النجس والرعاف والحدث والبناء على الطواف 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فإذا طاف فى ثوب نجس أو على جسده نجاسة أو فى نعليه 
نجاسة لم يعتد بما طاف بتلك الحال كا لا يعتد فى الصلاة وكان فى حكم من لم يطف وانصرف فالقى 
ذلك الثوب وغسل النجاسة عن جسده ثم رجع فاستانف لا يحزيه من الطهارة فى نفسه وبدنه وما عليه 
إلا ما جزيه فى الصلاة ومن طاف بالبيت فكالمصلى فى الطهارة خاصة : وإن رعف اوقاء انصرف 
فغسل الدم عنه والقىء ثم رجع فبنى > وكذلك إن غلبه حدث انصرف فتوضاأً ورجع فبنى وأحب إلى 
فى هذا كله لو استأنف (قال) ولو طاف ببعض ما لا تجزيه به الصلاة ثم سعى اعاد الطواف والسعى 
ولا يكون له أن يعتد بالسعى حتى يكمل الطواف بالبيت ولو انصرف الى بلده رجع حتى يطوف ويسعى 
هذا الطواف على الطهارة » وجاع هذا ان يكون من طاف بغي ركال الطهارة فى نفسه ولباسه فهوكمن 
لم يطف (قال الشافعى ) واختار إن قطع الطائف الطواف فتطاول رجوعه ان يستأنف فان ذلك احتياط 
وقد قيل : الو ظاف اليوم طرافا وغدا أعر أجرا عنه لاله عمل بغير وقيك. : 


باب الطواف بعد عرفة 


(قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى « ثم ليقضوا تفم وليوفوا نذورهم وليطوفوا بالبيت العتيق » 
(قال الشافعى ) فاحتملت الآية أن تكون على طواف الوداع لأنه ذكر الطواف بعد قضاء التفث 
واحتملت أن تكون على الطواف بعد « منى » وذلك أنه بعد حلاق الشعر ولبس الثياب والتطيب وذلك 
قضاء التقث وذلك اه معنييها ہا لأن الطواف بعد «منى » واجب على الحاج والتتزيل كالدليل على 
انجحابه والله ١‏ علم : وليس هكذا طراف ارد لاك الفافقي )اد كات نزلت فى الطواف بعد «منى » 
دل ذلك على اباحة الطيب ( قال الشافعى ) اخبرنا سفيان بن عيينة عن سلىان الأحول عن طاوس عن 
ابن عباس قال کان الناس N‏ قرت أحد حتى 
يكون آخر عهده بالبیت ١‏ اخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن ابيه عن ابن عباس قال ار الان أن 


۱۹٩ 


يكون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه أرخص للمرأة الحائض أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال 
الا يصدرن أ من الام حتى 00 آخر عهده بالبيت فان آخر النسك الطواف بالبيت» (قال 
الشافعى ) و بهذا نقول وفى امر رسول. الله صلى الله عليه وسلم الحائض أن تنفر قبل أن تطوف طواف 
الوداع دلالة على أن ترك طواف الوداع لا يفسد حجا والحج أعال متفرقة منها شىء إذا لم يعمله الحاج 
افيد حه وذللك الإحرام وان يكون عاقلا للاحرام وعرفة فأى هذا ترك لم بجزه عنه حجه (قال 
الشافعی ) ومنها ما إذا تركه لم يحل من كل إحرامه وكان عليه أن يعمله فى عمره كله وذلك الطواف 
بالبيت والصفا والمروة الذى نحل به © إلا النساء وأمهما ترك رجع من بلده وكان محرما من النساء حتى 
يكعيةك ونا ما يعمل فى يوقت :اذا هيت ذلك الوفك كلاس يكن ا E‏ 
الفدية مثل المزدلفة والبيتوتة ب«-منى » ورمى اهار ومنها ما اذا تركه ثم رجع إليه سقط عنه الدم ولو لم 
ير جع لزمه الدم وذلك مثل الميقات فى الأحرام ومثله ‏ والله أعلم ‏ طواف الوداع لين عملان 0 
هيا معا فتركهها فلا يتقرقان عندئ فیا يحب عليه من الفدية فى کل واخد منهبا قياساً على مزدلفة واللمار 
والبيتوتة ليالى « منى » لأنه نسك قد تركه وقد أخبرنا عن ابن عباس أنه قال «من نسى من نسكه شيئاً أو 
تركه فلہرف دما » فان قال قائل طواف الوداع طواف مأمور به وطواف اللاحلال من | الإحرام طواف 
مأمور به وعملان فى غير وقت متى جاء بها العامل أجزأ عنه فلم لم تقس الطواف بالطواف ؟ قيل له 
00 عن رسول الله صلل الله عليه وسلم على الفرق بياب والدلالة عا لا اعام فيه مخالفا فان قال قائل 

بن الدلالة ؟ قيل له لما امر رسول الله صا لى الله عليه وسلم بطواف الوداع وارخص للحائض ن أن تنفر بلا 
0 فاستدللنا على أن الطواف للوداع الوكان كالطواف للاحلال من الإحرام م يرخص رسول الله 
ا ل ل ل ل 
اطافت بعد النحر ؟ فقيل : نعم . فقال : فلتنفر (قال الشافعى ) وهذا إلزامها المقام للطواف بعد النحر 
وتخفيف طواف الوداع (قال الشافعى ) ولا يخفف ما لا حل الحرم إلا به او لا ترى أن من طاف بعد 
الجمرة والنحر والحلاق حل له النساء وهو إذا حل له النساء خارج من احرم الحج كمال الخروج ومن 
خرج من إحرام الحج لم يفسده عليه ما تركه بعده وکیف يفسد ما خرج منه ؟ وهذا يبين من أن قل 
الميقات لا يفسد حجا لاأنه يكون محرما وان جاوز الميقات وان من دون ات عل بعري ع 
والشىء ء المفسد للحج إذا ترك ما لا يحزى أحدا غير فعله وقد يحزى عالما أن لوا دون الميقات اذا کان 
أهلوهم دونه › ويدل على أن ترك البيتوتة ليا «منى » وترك رمى المار لا يفسد الحج . 


باب رك الاه نض الوداع 


راي عا الات ع ا اا ا ا 
أفاضت فذكرت خيضها ارسول الله صا لى الله عليه وسلم فقال «أحابستنا هى ) ١‏ فقلت «يأ رسول الله 


» قوله : الا النساء . كذا فى بعض النسخ بلفظ دالا الاستثنائية . وفى بعضها « إلى النساء‎ )١( 
. فحرر کتبه م ححهة‎ ٠ بلمظ « الى » الحارة 5 وكلاهها لا يظهر . ولعله م زيادة النساخ‎ 


إنها حاضت بعدما أفاضت» قال «فلا إذأ» أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن 
عائشة أن صفية بنت حى حاضت فذكرت ذلك لرسول الله صا لى الله عليه وسلم فقال «احابستنا 
هي ؟» فقلت إنها قد كانت أفاضت ثم حاضت بعد ذلك فقال «فلا إذا» اخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن عرو عن عائشة أن صفية حاضت يوم النحر فذكرت عائشة شة حيضتا للننى صلى الله عليه وسلم 
فقال « أحابستنا هی ؟ » فقلت : انها قد كانت أفاضت ثم حاضت بعد ذلك قال «فلتنفر إذا» اشا 
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة زوج النبى صا لى الله عليه وسلم أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ذكر صفية بنت حبى فقيل نبا قد حاضت فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم لعلها « حابستنا » 
فقالوا با رسول الله انها قد أفاضت قال «فلا إذأ”» اخيرنا مالك عن هشام بن عروة قال عروة قالت 
عائشة وحن نذكر ذلك فلم بقدم الناس طلم اد بح رود اا 
زک اک ف ستة الاف امراة حائض E‏ ران ابن جر يج عن الحسن بن مسلم 
عن طاوس قال كنت مع ابر ن عباس إذ قال له زبد بن ثابت اتفتى أن تضدر الائض قل أن بكون 
آخر عهدها بالبيت ؟ قال : نعم . قال فلا تفت بذلك قال فقال ابن عباس اما لا . فسل فلانة 
الأنصارية ها “مره للك رسول الله صلی 000 ؟ قال فرجع إليه زيد ابن ثابت يضحك 
ويقول ما أراك إلا قد صدقت . أخبرنا سفيان عن | د أى حيو فال اسان 2 عباس ل وزید بن 
نابت فى المراة الحائض فال ابد عباس تفر + وقال ل ٠‏ فقال له ابن عباس سل . فسأل أم 
سلے وصواحياتها قال فذهب زيد فلبث عنه ثم جاءه وهو يضحك فقال القول ما قلت ٠‏ أخيرنا مالك 
عد وطن محمد د" ن عبد الرحمن عن أمه عمرة بنت عبد الرحم ن أنها أخبرته أن عائشة زوج 
النبى صلى الله عليه وسلم كانت إذا حجت ومعها نساء تخاف أن عضن قدمېن يوم النحر فأفضن فان 
حض: ن بعد ذلك لم تنتظر بين أن يطهرن تنفر بهن وهن حيض . أخبرنا سفيان عن أيوب عن القاسم 
عم أن عائشة كانت ا النساء أن يعجل: ن الافاضة محافة الحخيض . اخخبرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار وابراهم بن ميسرة عن طاوس قال عاد أبن عمر فسمعته يقول «لا ينفركث أحد حتى 
يكون اخر عهده بالبيت» فقلت «ماله أما سمع ما مع أصحابه ؟ ثم جلست إليه من العام المقبل 
فسمعته يقول زعموا أنه رخص للمراة الحائض قال" اف ن عمر والله أعلم سمع الأمر 
بالوداع وم يسمع الرخصة للحائض فقال به على العام وهكذا ينبغى د سمه عاما ان يقول به فلا 
بلغه الرخصة للحائض ذكرها وأخيرنا عن ابن شهاب قال لاء ع لات و س 
لحخائض إذا أفاضت بعد المعرف ثم حاضت قبل الصدر واذا طافت المرأة طواف الزيارة الذى بحلها 
لزوجها ثم حاضت نفرت بغير وداع ولا فدية عليها وان طهرت قبل أن تنفر فعليها الوداع کا يكون على 
التى لم خض ا بيوت مكة كلها قبل أن تطهر ثم طهرت لم يكن علي 
الوداع وإن طهرت فى البيوت كان عليها الوداع . وكذلك لو رات الطهر فلم تجد ماء »كان عليها الوداع 
كا تكون علا الصلاة . فان كانت مستحاضة طافت فى الأيام التى تصلى فا فآن :ندات 8 
الاستحاضة قلنا ها . تقف حتى تعلم قدر فا واا قتقرات افعلمنار أن اليوم الذى نفرت فيه 
يوم طهر كان عليها دم لترك الوداع . وإن كان يوم حيض لم يكن عليها دم . 


۹۸ 


باب حريم الصيد 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل «أحل لكم صيد البحر وطعامه متاعا لكم 
وللسيارة وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما » (قال الشافعى ) والبحر اسم جامع فكل ما كثر ماؤه 
واتسع قبل هذا بحر . فإن قال قائل فالبحر المعروف البحر هو المالح كل e‏ 
العذب . وذلك معروف عند العرب . فان قال : فهل من دليل عليه فى كتاب الله قيل : نعم 
قال له رول « وما يستوى البحر ان هذا عذب فرات سائغ شرابه وهذا ملح أجاج ومن كل تأكلون 
لا طريا ٠‏ ففى الآبة دلالتان إحداهما أن البحر العذب والمالح و وأن صيدهما مذكور ذكرا واحدا فكل ما 
دو دل لات ف ا فى الماء لاخر حلال وحلال اصطياده وان كان فى 
ا حرم م لأن حه حكم صيد ال لبحر الحلال للمحرم لاحت رن خوطب بإحلال صيد البحر وطعامه 
عفل أنه انما أحل 000 ن فى البحر من ذلك ا أا ل كل ما بعيش فى مائه لأنه صيده وطعامه 
عندنا ما ألقى وطفا عليه والله أعلم ولا أعلم الآبة تحتمل إلا هذا المعنى أو يكون طعامه فى دواب تعيش 
فيه فتؤخذ بالايدي بغير تكلف كتكلف صيده فكان هذا داخلا فى ظاهر جملة الآبة والله أعلم . فان 
قال قائل فهل م خر يدل عل هذا ؛ قا ل أخبنا معيد عن ابن جريج عن عطاء أنه سئل عن صد 
الأنہاء ر وقلات المياه ال بصيد البحر ” ؛ قال : بل . وتلا « هذا عذب فرات سان شرابه وهذا ملح 
نكا ج ومن كل تأكلون لما طرياً» اح سيدا ن ابن جريج ا ا 


لف لل نارم م : أتصاد ؟ قال : نعم > ولودذت أن عندنا مته 
باب أصل ما بحل للمحرم قتله من الوحش ويحرم عليه 


(قال لشافعى ) ذكر الله عز وجل صيد البحر جملة ومفسراً . فالمفسر من كتاب' الله عز وجل يدل 
على معنى المحمل منه بالدلالة المفسرة المبينة والله أعلم . قال الله تعالى ؛ أحل لكم صيد البحر وطعامه 
متاعا لكم وللسيارة وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما» فلا أثبت الله عز وجل إحلال صيد البحر 
وحرم صيد البر ما کانوا حرما . دل على أن الصيد الذى حرم عليهم ما كانوا حرما . ماکان أكله حلالا 
هم قبل الإحرام . لأنه والله أعلم لا بشبه أن يكون حرم بالإحرام خاصة إلا ما كان مباحا قبله ٠‏ فأما 
ا كان عبرم عل الجلال فالتحريم الأول كف منه . وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم تدل على 
معنى ما قلت وإ ن كان بينا فى الآبة والله أعلم ٠‏ أخبرنا سفيان ع: ن الزهرى عن سالم بن عبدالله بن عمر 
عن ابيه ن رسول الله صلې الله عليه وسل قال ١‏ خمس من الدواب لا جناح على من قتلهن فى الحل 
والحرم : الغراب . والحدأة . والفارة . والعقريةء والكلب العقور» . 


باب قتل الصيد خطأ 


( قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى « لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن تله منكم متعمداً» (قال 
الشافعى ) بجزى الصيد من قتله عمدا أو خطأ ٠‏ فان قال قائل انجاب الحزاء فى الآية على قاتل الصيد 


۱۹۹ 


عمدا وكيف أوجبته على قاتله خطأ ؟ قبل له إن شاء الله : إن إيجاب الحزاء على قاتل الصيد عمدا لا 
يحظر أن يوجب على قاتله خطأ فإن قال قائل فإذا أوجبت فى العمد بالكتاب فن أين أوجبت اللخزاء 
فى الخطأ ؟ قيل أوجبته فى الخطأ قياساً عا لى القرآن والسنة والإجاع فإن قال فاين القياس على القران ؟ 
فيل قال الله عز وجل فى قتل الخطأ «ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلمة إلى أهله » 
وقال « فان كان من قوم بينكم ویم ميثاق فدية مسلمة إلى أهله وتحر ير رقبة مؤمنة » فلا كانت النقسان 
ممنوعتين بالاسلام والعهد فاوجب الله عز وجل فيه) بالخطا ديتين ورقبتين كان الصيد فى الإحرام 
ممنوعا بقول الله عز وجل «و وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما» وكان لله فيه حكم فما قتل منه عمدا 
نبجزاء مثله وكان المنع بالكتات مظلقاً عاماً عا لى جميع الصيد وكان المالك لما وجب بالصيد أهل الحرم 
لقول الله E‏ بالغ الكعبة » ولم أعلم بين بن الل ادو أن كات عا أن يتلف من نفس 
إنسان أو طائر أو دابة أو غير ذلك ما يحوز ملكه فأصابه رإنسان عمداً فكان على من أصابه فيه تمن 
يؤدى لصاحبه وكذلك فما أصاب من ذلك خطأ لا فرق بین ذلك إلا المأثم في العمد فلا كان هذا كا 
وصفت مع أشباه له كان الصيد كله منوعا فى كتاب الله تعالى قال الله عز وجل , احل لكوم صيد البحر 
وطعامه متاعا لكم وللسيا, رة وحرم عليكم صبد البر ما دمتم حرما » فلا كان الصيد محرما كله فى الاحرام 
ا حكم فى شىء منه بعدل بالغ الكعبة كان كذلك كل ممنوع من الصيد فى الإحرام 
لا يتفرق كا لم يفرق المسلمون بين الغرم فى الممنوع من الناس والأموال فى العمد والخطأ . فإن قال 
قائل فن قال هذا معك ؟ قبل الحجة فيه ما وصفت وهى عندنا مكتفى ها وقد قاله ممن قبلنا غيرنا قال 
فاذكره قلت أخبرنا سعيد بن سام عن ابن جريج قال قلت لعطاء قول الله عز وجل «لا تمتلوا الصيد 
وان حرم ومن تله منكم متعمدا» قلت له فن قتله خطأ أيغرم ؟ قال : نعم يعظم بذلك حرمات الله 
ومضت به الس لسن أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن عدو بن كيار قال راتت 
الناس يغرمون فى الخطا ( قال الشافعى ) فان قال قائل فهل شىء اغل من هذا ؟ قيل شىء ختمل هذا 
المعنى وتحتمل خلافه فإن قال ما هو؟ قلت أخبرنا مالك عن عبد الملك بن قريب 7 ( قال الشافعى ) 
فيحتمل أن يکونا أوطا الضب مخطتين بإيطائه وأوطاه عامدين له فقال لى قائل هل ذهب أحد في هذا 
خلاف مذهبك ؟ فقلت : نعم قال فاذكره قلت أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال کان محاهد يقول ومن 
قتله منكم متعمدا غير ناس نه جلا مزردا ةلاحا بطق الكل ولي تله رخصة ومن قتله ناسياً 
لحرمه أو اراد غيره فأخطأ به فذلك العمد المكفر عنه من النعم قال فا يعنى بقوله فقد أحل ؟ قلت 
أحسبه يذهب إلى أحا ل عقوبة الله . قال أفتراه يريد أحل م ن احرامه ؟ قلت ما أراه ولو أراده كان 
مذهب من احفظ عنه خلافه ولم يلزم بقوله حجة ٠‏ قال فا جاع معنى قوله فى الصيد ؟ قلت إنه لا 
بكفر العمد الذى لا يخلطه خطاً ٠‏ ويكفر العمد الذى يخلطه الخطأ (قال) فنصه . قلت يذهب الى 
أنه إن عمد قتله ونسى إحرامه ففى هذا خطأ من جهة نسيان الاحرام وإن عمد غيره فأصابه ففى هذا 


(۱) سقط هنا من النسخ بشة الاسناد والمة: ن وكثيرا ما يمع مث ل هذا فى الأم و« قر نب » رصم 
القاف وفتح الراء على بناء ا . وعبد الملك ابن قريب . 500 اللغوى الشهير . حكى 
جد ادال ل تسعد للقي دا ف "لخدي كن ممه : 
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۰ 


خطأ من جهة الفعل الذى كان به القتل » أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح عن محاهد فى قوله « ومن 
قتله منكم متعمدا ؛ لقتله ناسياً الحرمه فذلك الذى يكم عليه ومن قتله متعمدا لقتله ذاكراً رمه لم 
0 : کم عليه ويقول عنظاء اا . فإن قال قائل فهل يخالف هذين المذهبين 
أحد ؟ قلت : نع . قا ل کم :من آهل العلم : يحكم على من قتله عمدا . ولا يحكم على من قتله 
خط حال 


باب من عاد لقتل الصيد 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ومن قتل صيدا فحكم عليه ثم عاد لآخر قال يحكم عليه كلا 
عاد أبدا فان قال قائل ومن أين قلته قلته ؟ قلت إذا لزمه أن يحكم عليه بإتلاف الأول لزمه أن يحكم عليه 
بإتلاف الثانى وکل ما بعده کا يكون عليه لو قتل نفسا ديته وانفسا بعده دية دية . فى كل نفس وکا 
يكون عليه لو أفسد متاعا لأحد ثم أفسد'متاعا لآخر ثم أفسد متاعا كثيرا بعده قيمة ما أفسد في كل حال 
فإن قال فما قول الله عز وجل « ومن عاد فينتقم الله منه » ففى هذا دلالة على أنه لا يحكم عليه ؟ (قال 
الشافعى ) ما يبلغ علمى أن فيه دلالة على ذلك فان قال قائل فا معناه ؟ قبل الله أعلم ما معناه أما الذى 
يشبه معناه وله أعلم فإن يحب عليه بالعود التقمة وقد تكون النقمة. بوجوه . فى الدنيا المال وفى الآخرة 
النار فان قال فهل نجد ما يدل عا لى ما وصفت في غير هذه الآبة أو على ما يشبهه ؟ قبل : نعم قال الله 
تعالى « والذين لا يدعون مع الله إلها آخر ولا يقتلون النفس التى حرم الله إلا بالحق ولا يزنون ومن يفعل 
ذلك يلق أثاماً بتاع له ا يوم القيامة ويخلد فيه مهانا» وجعل الله القتل على الكفار والقتل 

على القاتل عمدا وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم العفو عن القاتل بالدية إن شاء ولى المقتول وجعل 
الحد على الزاز نى فلا أوجب الله علييم النقمة بمضاعفة العذاب فى الآخرة إلا أن يتوبوا وجعل الحد 
عا لى الزانى فلا أوجب جب الله عليهم الحدود دل هذا عا لى أن النقمة فى الآخرة لا تسقط حكم غيرها فى 
الدنيا قال الله تبارك وتعالى ١‏ الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منبما مائة جلدة » اقلم يختلف اش فى 
آنا كلا زنيا بعد الحد جلدا فكان الحق علييم فى الزنا الآخر مثله فى الزنا الأول ولو انبغى أن يفرقا 
كان فى الزنا الآخر والقتل الآخر أولى ولم يطرح . فان قال أفرأيت من طرحه على معنى أنه عمد مام 
فأول ما قتل من الصيد عمدا بأم به فكيف حكم عليه ؟ فقلت حكم الله تعالی عليه فيه ولو کان کا 
تقول كان أولى أن لا يعرض له فى عمد المأثم فإذا كان الابتداء على أنه عمد مام فالثانى مثله فان قال 
فهل قال هذا معك أحد غيرك ؟ قبل : نعم . فان قال فاذكره قلت أخبرنا سعيد عن محمد بن جابر عن 
حاد عن إبراهم انه قال فى الحرم يقتل الصيد عمدا : يحكم عليه كلا قتل فإن قال قائل فا قول الله عز 
وجل «عفا الله ع| سلف ومن عاد فينتقم الله منه » قيل الله اعلم بمعنى ما اراد فاما عطاء بن ایی رباح 
فيذهب إلى «عفا الله ع| سلف » فى الجاهلية ومن عاد فى الإسلام بعد التحريم لقتل صيد مرة فينتقم 
الله منه اخبرنا سعيد ع ن ابن جريج قال قلت لعطاء فى قول الله عز وجل ١‏ عفا الله ما سلف » قال عفا 


. قوله : فلا أوجب الله عليهم : إلى قوله : فلا أوجب الله عليهم الحدود . هكذا فى النسخ‎ )١( 
. وتأمل . وحرر . كتبه مصححه‎ 


الله عا كان فى الجاهلية قلت وقوله « ومن عاد فینتقم الله منه» قال ومن عاد فى الإسلام فينتقم الله منه وعليه 
في ذلك الكفارة ز بادة قال وإن عمد فعليه الكفارة ؟ قلت له : هل فى العود من حد بعلم ؟ قال لا . قلت : 
أفترى حقا على الإمام أن يعاقبه فيه : قال : لا . ذنب أذنبه فها بينه وبين الله تعالى ويفتدى (قال الشافعى ) 
ولا بعاقبه الإمام فيه لأن هذا ذنب جعلت عقوبته فديته إلا أن يزعم أنه بأتى ذلك عامداً مستخفاً . 


باب أين محل هدى الصيد ؟ 


(قال الشافعى ) قال الله تعالى « هد يا بالغ الكعبة » ( قال الشافعى ) فلا كان كل ما أريد به هدى 
من ن ملك ابن آدم هديا كانت الانعام كلها وكل ما أهدى فهو بمكة والله أعلم ولوخفى عن أحد أن هذا 
ل ا ار ا ا با 
نعزى بمكة فعلم أن مكة أعظم أ رض الله تعالى حرمة واولاه أن تنزه عن الدماء لولا ما عقلنا من حكم 
الله فى أنه للمساكين الحاضرين بمكة . فإذا عقلنا هذا عن الله عز وجل فكان جزاء الصيد بطعام لم 
يحز والله أعلم إلا بمكة وكا عقلنا عن الله ذكر الشهادة فى موضعين من القرآن بالعدل وفى مواضع فلم 
بذكر العدل وكانت الشهادات وإن افترقت تجتمع فى انه يؤخذ بها اكتفينا انها كلها بالعدل ولم نزعم 
أن الموضع الذى لم يذكر الله عز وجل فيه العدل معفوعن العدل فيه . فلو أطعم فى كفارة صيد بغير 
مكة 0 عر عله براعاة الإطعام بمكة أو ب«سمنى» فهو من مكة لأنه لحاضر الحرم ومثل هذا كل ما 
وجب على محرم بوجه من الوجوه من فدية أذى أو طيب أو لبس أو غيره لا يخالفه فى شىء لأن كله 
من جهة النسك والنسك إلى الحرم ومنافعه للمساكين الحاضرين ن الحرم ( قال) ومن حضر الكعبة حين 
ا و ل ا ا ا 1 
فكان يعطى بعضهم دون بعض أجزأه ان يعطى مساكين الغرباء دون اهل مكة ومساكين اهل مكة 
دون مساكين الغرباء وأن يخلط بينهم ٠‏ ولو آثر به أهل مكة لأنهم يحمعون الحضور والمقام لكان كأنه 
أسرى إلى القلب والله أعلم ٠:‏ فان قال قائل : فهل قال هذا أحد يذكر قوله ؟ قيل أخيرنا سعيد عن ابن 
جريج قال قلت لعطاء « فجزاء مثل ما قتل من النعم “ هديا بالغ الكعبة أوكفارة طعام مساكين» قال 

من أجل أنه أصابه فى حرم يريد البيت كفارة ذلك عند البيت » > اخبرنا سعيد عن ابن جريج ان عطاء 
قال له مرة أخرى يتصدق الذى يصيب الصيد بمكة قال الله عز وجل «هديا بالغ الكعبة ) قال 
فيتصدق بمكة (قال الشافعى ) يريد عطاء : ما وصفت من الطعام ١‏ والنعم كله هدى » والله أعلم . 


باب كيف يعدل الصيام 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى «أو عدل ذلك صياما» الآية . أخبرنا سعيد عن ابن جريج أنه 


)١(‏ سقط هنا من جميع النسخ ومن اصل المتند جملة من لفظ القران وهی قوله تعالى « يحكم به 
دوا عدل منكم هدیا » ك 0 


قال لعطاء ما قوله « أو عدل ذلك صياما؟» قال إن أصاب ما عدله شاة فصاعدا أقيمت الشاة طعاما 
ثم جعل مكان كل مد يوما يصومه ( قال الشافعى ) وهذا إن شاء الله کا قال عطاء وبه أقول وهكذا 
بدنة إن وجبت وهكذا مد إن وجب عليه فى قيمة شىء نالصي ع تزه كا يرما رذ ا 
الصيد ما قيمته أكثر من مد واقل من مدير ن صام يومين وهكذا كل ما لم يبلغ مدا صام مكانه يوما 
أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء هذا المعنى ( قال الشافعى ) فإن قال قائل فن أين ن قلت مكان المد 
صيام يوم وما زاد على مد مما لا بلغ لغ مدا آخر صوم يوم ؟ قلت قلته معقولا وقياسا » فإن قال : فأين 
القياس به والمعقول فيه ؟ قلت أرأيت إذا لم يكن لمن قتل جرادة أن يدع أن يتصدق بقيمتها ثمرة أو 
لقمة لأنبا محرمة بحزية لا تعطل بقلة قيمتها ثم جعل فيها قيمتها فإذا بدا له أن يصوم هل يحد من الصوم 
شيئاً يحزيه أبدا أقل من يوم ؟ فإن قال لا ٠‏ قلت فبذلك عقلنا أن أقل ما يحب من الصوم ۽ بوم وعقلنا 
وفيكاان الطلاق ادا كان لا يتبعض فأوقع انسان بعض تطليقة لزمته تطليقة : وعقّلنا أن عدة الأمة اذا 
كانت نصف عدة الحرة فلم تتبعض الحيضة نصفين فجعلنا عدتها حيضتين . 


باب الخلاف فى عدل الصيام والطعام 


أخبرنا الربيم قال (قال الشافعى ) ) رحمه الله قال لى بعض الناس : إذا صام عن جزاء الصيد صام 
عن كل مديوما . وإذا أطع منه فى كفارة المين أطع كل مسكين مدين وقال هل رويت في هذا عن 
أصحابك شيئاً يوافق قولنا وبخالف قولك ؟ قلت نعم أخبرنا سعيد عن ابن جريج أن محاهداً كان بقول 
مكان كل مدين یوما فقال : وكيف لم تأخذ بقول بحاهد وأخذت بقول عطاء يطعم المسكين حيث 
وجب إطعامه مدا إلا فى فدية الأذى فإنك قلت يطعمه مدين ولم لم تقل إذ قلت فى فدية الأذى. 
بطعمه مدر ن فى كل موضع ؟ (قال الشافعى ) فقلت له يجمع 35 ن متاك حوات:والحين إن اء الله 
قال فأذكره ( قال الشافعى) أصل ما ذهبنا اليه نحن وأنت ومن نسبناه معنا الى الفقه فالفرض عليه فى 
ا ا كوي لمم ن ان لا يقول الا من حيث بعلم ويعلم أن أحكام الله جل ثناؤه ثم أحكام رسوله 
م ن وجهين يجمعها معا نبا تعبد ثم فى التعبد وجهان فنه تعيد لأمر أبان الله عز وجل أو رسوله سيه 
فيه أو فى غيره من كتابه أو سنة رسوله فذلك الذي قلنا به وبالقياس فيا هو فى مثل معناه ومنه ما هو 
تعبد لما أراد الله عز شأنه مما علمه وعلمنا حه ولم نعرف فيه ما عرفنا مما أبان لنا فى كتابه أو على لسان 
نبيه صا ي الله عليه وسلم فأدينا الفرض فى القول به والانتباء اليه ولم نعرف فى شىء له معنى فنقيس 
عليه وإنما قسنا على . ما عرفنا ولم يكن بنا علم إلا ما علمنا الله جل ثناؤه فقال هذا كله کا وصفت لم 
أسمع اا زا ن أهل التكشيف قال بغيره فقفنى منه على 7 ر أعرفه فإن أصحابنا يعطون هذه الحملة كا 
وصفت لا يغادرون منها حرفا وتختلف أقاويلهم إذا فرعوا علا فقلت فأقبل منهم ال لصواب وأردد علييم 
الغفلة قال : ان ذلك للاز عل وما ا اد رات غفلة طويلة ولكن انصب لا قلت مثالاً فقلت : 
اریت إذ حكم رسول الله صا لى الله عليه وسلم فى احنين بغزة كلها و ن مار وو 
كان حيا كانت فيه ألف دينار أو ميتا لم يكن فيه شىء وهو لا يخلو ان يكون میتا أو حيا فكان مغيب 


۳ 


المعنى يحتمل الحياة والموت إذا جنى عليه فهل قسنا عليه ملففا أو رجلا فى بيت يمكن فيهما الموت 
والحياة وهما مغيبا المعنى ؟ قال : لا . قلت ولا قسنا عليه شيئاً من الدماء + قال : لا قلت ولم ؟ قال 
لأنا تعبدنا بطاعة الى صلى الله عليه وسلم فيه ولم نعرف سبب ما حكم له به قلت فهكذا قلنا فى 
المسح على الخفين لا يقاس علا عامة ولا برقع ولا قفازان قال وهكذا قلنا فيه لأن فيه فرض وضوء 
وخص منه الخفان خاصة فهو تعبد لا قباس عليه قلت وقسنا نحن وأنت إذ قضى النى صلى الله عليه 
وسلم أن الخر لخراج بالضمان .أن الخدمة كالخراج قال : نعم قلت لأنا عرفنا أن الخراج حادث فى ملك 
المشترى وضمنه منه ولم تقع عليه صفقة البيع قال : نعم ء وفى هذا كفاية من جملة ما اردت ودلالة 
عليه من ان س ن عليها وأخرى غير مقيس علييا وكذلك القسامة لا بقاس علبها غيرها ولكن 
اج بالأمر الذئ له الخدت ان لكل مسكين مدا الا فى فدية الأذى اذا ترك الصوم فاما أن يصوم 
مكان كل مد یوما فيكون صوم يوم مكان مد فان ثبت لك المد صحيح لا أسألك عنه إلا فما قلت أن 
صوم اليوم يقوم مقام اطعام مسكي: ن فقلت له حكم الله عز وجل على المظاهر إذا عاد لا قال « فتحرير 
رقبة فإن لم نحد فصيام شهرين متتابع: ن فإن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناً» فكان معقولا أن إمساله 
المظاهر عن أن يأكل ستين یوما کاطعا م ستين مسكينا وببذا المعنى صرت إلى ان إطعام يسكب مكات 
كل يوم قال فهل من دلا ل مع هذا ؟ قلت نعم أمر النبى صلى الله عليه وسلم المصيب لأهله هارا فى 
شهر رمضان «هل نجد ما تعتق ؟» قال : لا . فسأله «هل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟» فقال 
لا . فسأله «هل تقدر ر أن تطعم ستين مسكيناً ؟ ؟» فقاك : لا" . فأعطاه عرق تمر فأمره أن بتصدق به على 
ستين مسكينا فأدى المؤدى للحديث أن فى العرق خمسة عشر صاعا قال أو عشرين ومعروف أن العرق 
يعمل على خمسة عشر صاعا ليكون الوسق به أربعة فذهبنا الى أن إطعام المسكين مد طعام ومكان 
إطعام المسكين صوم يوم . قال : أما صوم يوم مكان كل مسكين فكا قلت . وأما إطعام المسكين مدا 
فإذا قال أو عشرين صاعا قلت فهذا مد وثلث ثلث لكل مسكين قال : فلم لا تقول به ؟ قلت فهل علمت 
أحدا قط قال الا مدا أو مدين ؟ قال : لا قلت فلو کان کا قلت أنت كنت أنت قد خالفته ولكنه 
احتياط من المحدث وهذا كا قلت فى العرق خمسة عشر صاعا وعلى ذلك كانت تعمل فما أخبرنى غير 
واحد من أهل العلم بالمن أنهم كانوا يحعلونها معاييركالمكاييل على خمسة عشر صاعا بالمر قال فقد 
زعمت أن الكفارة فى الطعام وإصابة المرأة تعبد لأمر قد عرفته وعرفناه معك فابن أن الكفارة فى فدية 
الأذى وغيرها تعبد لا يقاس علية قلت ال ن قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لكعب , بن عجرة فى 
الماع رقا بين ا دا كين فكاة ولك مدر هديق + ال : با قلت زامرة فشاك أو صم ثلاثة أيام ؟ 
قال : بلى قلت وقال «اوانسك شاة» قال : بلى . قلت : فلو قسنا الطعام على الصوم م اما نقول 0 
يوم مكان إطعام مسكينين ؟ قال : بإ لى قلت ولو قسنا الشاة بالصوم كانت شاة عدل صيام ثلاثة يام ؟ 
قال : بلى . قلت وقد قال الله عز وجل فى المتمتع و قا :امسر مق المدى فن لم جد فصيام ثلاثة أيام 
ا وسبعة اذا ر جعت » فجعل البدل من شاة صوم عشرة أيام قال : نے . وقلت قال الله عرز 
وجل وا 0 مساكين » الآبة فجعل الرقبة مكان إطعام عشرة مساكين قال : : نع 
قلت والرقبة فى الظهار والقتل مكان ستين يوما : قال : نع وقد بان ان شو سكين يزه أولى بالقرب 
من الرقبة من صوم عشرة وبان لى أن صوم يوم أولى بإطعام مسكين منه بإطعام مسكينين لأن صوم يوم 
جوع يوم . وإطعام مسكين إطعام يوم فيوم بيوم أولى أن يقاس عليه من يومين بيوم وأوضح من أنه أولى 
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الأمور بالقياس قال فهل فيه من أثر أعلى من قول عطاء "١‏ ؟ قلت : نمي » أخبرنا مالك (قال 
الشافعى ) قال فهل خالفك فى هذا غيرك من اهل ناحيتك ؟ فقلت نعم زعم منهم زاعم ما قلت من 
أن الكفارات بمد الننى صل الله عليه وسلم إلا كفارة الظهار فإنها بمد هشام قال " فلعل مد هشام 
مدين فيكون أراد قولنا مدين وإنما جعل مد هشام علا قلت : لا مد هشام » مد وثلث بمد النبى صلى 
الله عليه وسلم اود ونصف (قال الشافعى ) فقال فالغنى بالمسألة عن هذا القول اذا كان كما وصفت 
غنى با لا بعید ولا يبدى كيف جاز لأحد أن يزعم أن الكفارات بمد مختلف ؟ أرأيت لو قال له إنسان 
هى مد أكبر من مد هشام اضعافا والطعام بمد النى صلى الله عليه وسلم وما سواه 7 يمد محدث الذى 
هو اکبر من مد هشام ؛ او رایت بت الكفارات إذ نزلت على النبى صلى الله عليه وسلم كيف جاز ان تكون 
مد رجل لم يخلق أبوه ولعل جده لم يخلق فى زمان النبى صلى الله عليه وسلم وإنما قال الناس هى 
مدان بمد النبى صلى الله عليه وسلم او مد بمد النبى. صلى الله عليه وسلم فا ادحل مدا وكسرا ؟ هذا 
خروج من قول اهل الدنيا فى الكفارات ( قال الشافعى ) ) وقلت له وزعم بعض أهل ناحيتنا أيضا ان 
على غير أهل المدينة من الكفارات أكثر مما على أهل المدينة لأن الطعام فيم أوسع منه بالمدينة قال فا 
قلت لمن قال هذا ؟ (قال الشافعى ) فقلت له : أزأيت الذين يقتاتون الفث والذين بقتاتون اللبن والذين 
يقتاتون الحنظل والذين يقتاتون 'الحيتان لا يقتاتون غيرها والذين السعر عندهم أغل فته بالمدينة یکر 
كيف يكفرون يتبغى فى قوهم أن يكفروا أقل م ن كفارة أهل المدينة a,‏ الدخن وهو نبات 
يقتاته بعض الناس فى الحدب ؟ وينبغى اذا كان سعر أهل المدينة أرخص م ن سعر أهل E‏ 
من يكفر فى زمان غلاء السعر ببلد أقل كفارة من أهل المدينة إن کان إنما زعم أن هذا لادء سه 
المدينة وقيل له هل رأيت من فرائض الله شيئاً خفف عن ل وار 
غور لان ی ی ا بقول من قال هذا (قال الشافعى ) وزعم زاعم غير 
قائل هذا أنه قال الطعام حيث شاء المكفر فى الحج والصوم كذلك (قال الشافعى ) فقيل له لثن 
زعمت أن الدم لا یکون إلا بمكة ما ينبغى أن بكون الطعام إلا بمكة کا قلت لأنهها طعامان . قال فا 
حجتك فى الصوم ؟ قلت اذن الله للمتمتع أن يكون من صومه ثلاث فى الحج وسبعة إذا رجع وم 
يكن فى الصوم منفعة لمساكين الحرم وكان على بدن الرجل فكان عملا بغير وقت فيعمله حيث شاء . 


باب هل لمن أصاب الصيد أن يفديه بغير النعم ؟ 
(قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى « ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعر يحكم به 


)١(‏ قوله : قلت نعم أخبرنا مالك كذا فى جميع النسخ لم يذكر بقية الأثر وكثيرأ ما يقع مثل هذا 
فى الأم فليعلم . 

(۲) قوله : فلعل مد هشام مدين كذا فى النسخ مدين بالنصب وهى لغة قليلة يكثر فى هذا 
الكتاب وقوعها . 

(۳) قوله : بمد محدث الذى هو . كذا فى النسخ . وانظر . وحرر العبارة . كتبه مصححه . 
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ذوا عدل منكم هديا بالغ الكعبة » الى قوله « صياماً » فكان المصيب مأمورا بأن يفديه وقيل له من 
النعم أو كفارة طعام ماک ن أو عدل ذلك صياما» فاحتمل أن يكون جعل له الخيار بأن يفتدى بأى 
ذلك خاب ول يكرد له أن بغر من واحد منها وكان هذا أظهر معانيه وأظهرها الأول بالآبة وقد يحتمل 
أن يكون أمر ببدى إن وجده فإن لم تمده فطعام فإن لم يجده فصوم کا أمر ذ فى المتع وكا أمر في الظهار 
ل الأول خي وذلك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر کعب بق عة بان يكفز بای 
الكفارات شاء فى فدية الأذى وجعل الله تعالى إلى المولى أن يفىء أو يطلق وان احتمل الوجه الآخر 
فإن قال قائل : فهل قال ما ذهبت إليه غيرك ؟ قيل : نعم أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جربج عن 
عطاء قال « هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مساكين او عدل ذلك صياما» قال عطاء فان اصاب 
انسان نعامة كان 9 ان کان E‏ وراو اها هاا أو عدلها صياما ا شاء من 
أجل قول الله عز وجل « فجزاء» كذا وكذا وکل شىء فى القران أو أو فليختر منه صاحبه ما شاء قال 
ابن جريج فقلت لعطاء أرأيت إن قدر على الطعام ألا بقدر على عدل الصيد الذى أصاب ؟ قال 
ترخيص الله عسى أن يكون عنده طعام وليس عنده تمن الحزور وهى الرخصة (قال الشافعى ) إذا 
جعلنا اليه ذلك كان له أن يفعل أية شاء وان كان قادراً على اليسير معه والاختيار والاحتياط له أن 
.يفدى بنع فإن لم تمد فطعام وأن لا يصوم إلا بعد الإعواز من أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج 
عن عمرو بسن دينار فى قول الله عز وجل «ففدية من صيام أو صدقة أو نسك » له أيتبن شاء أخبرنا 
سفيان عن ابن جريج عن عمرو بن دينار قال كل شىء فى القران أو أ و. له أية شاء قال ابن جريج 
إلا فى قوله « إنما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله » فليس خی فیا زقال الشافعى ) رکا قال ابن جر بج 
ررر فى ارب وخيره فى هلام المسألة قول قيل للشافعى فهل قال أحد ليس هو بالخيار؟ فقال : 
> أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن الحسن ابن ن مسلم قال : من أصاب من الصيد ما يبلغ فيه شاة 
فذلك الذي قال الله « فجزاء ء مثل ما قتل من العم » واما « او كفار ة طعام مساكين» فذلك الى لا يبلغ 
أن يكون فيه هدى العصفور يقل فلا يكون فيه هدى قال « أو عدل ذلك صيامً» عدل النعامة وعدل 
العصفور قال ابن جريج فذكرت ذلك لعطاء . فقال عطاء كل شىء فى القران أو أو يختار منه 
صاحبه ما شاء (قال الشافعى ) وبقول عطاء فى هذا أقول قال الله عز وجل فى جزاء الصيد وعدن 
بالغ الكعبة أوكفار ة طعام مساكين أو عدل ذلك صياما» وقال جل ثناؤه « فن كان منكم مريضا أوبه 
الا رامد ب صيام أو صدقة أو نسك » وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال : 
لكعب بن عجرة ٠‏ | ى ذلك فعلت اجزاك ( قال الشافعى ) ووجدته) معا فدية من شىء افيت قد منع 
امحرم من إفاتته الأول الصيد والثاني الشعر (قال الشافعى ) فكل ما أفاته حرم سواهما کا نہی عن افانته 
فعليه جزاؤه وهو بالخيار بين 3 دعن لدجم أو الطعام أو الصوم أى ذلك شاء فعل كان واتعدا وغير 
واجد قال الله عز وجل «فن تع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من الهدى فمن لم جد فصيام» الآبة 
(قال الشافعى ) فكان المتع بالعمرة إلى الحج ليس بإفاتة شىء جعل الله عز وجل فيه الهدى فا فعل 
جرم مم ن فعا ل تجب عليه فيه الفدية وكان ذلك الفعل ليس بإفاتة شىء فعليه أن يفديه من النعم إن بلغ 
النعم ا له ان يفديه بغير النعم وهو تمد النعم وذلك مثل طيب ما تطيب به أو لبس ما ليس له 
لبسه أو جامع او نال من امراته أو ترك من نسكه أو ما معنى هذا (قال الشافعى ) فإن قال فا معنى قول 
لله عز وجل « فن كان منكم مريضاً أو به أذى من رأسه؟» قلت الله أعلم أما الظاهر فإنه مأذون بحلاق 
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الشعر للمرض والأذى فى الرأس وإن لم عرض فإذا جعلت عليه فى موضع الفدية النعم فقلت لا يحوز 
إلا من النعم ما كانت موجودة فأعوز المفتدى من النعم لحاجة لس ا 
قوم الذى وجب عليه دراهم : واندراهم طعاما » ثم تصدق ق بالطعام على كل مسكين بمد وان اعوز 

من الطعام صام عن كل مد يوما فإن قال قائل : فإذا قسته على هذه المتعة فكيف لم تقل فيه ما قلت 

فى المتمتع ؟ قيل له إن شاء الله قسته عليه فى أنه جامعه فى أنه فعل لا إفاتة وفرقت بينه وبينه أنه 
Ey‏ قدر عظم ما أصاب وشاة دون ذلك فلا كان ينتقل فيقل ويكثر بقدر عظم ما 
أصابٍ فارق في هذا المعنى هدى المتعة الذي لا يكون على أحد إذا وجد أقل ولا أكثر منه وان زاد عليه كان 
متطوعاً (قال الشافعى ) فصرنا بالطعام والصوم الى المعنى المعقول في القران من كفارة المظاهر والقتل والمصيب 
أهله في شهر رمضان . ومن هذا ترك البيتوته ب «-منى » وترك المزدلفة والخروج قبل أن تغيب الشمس من 
عرفة وترك ال مهار وما أشيهه . 


الأعواز من هدى المتعة ووقته 


( قال الشافعى ) قال الله تعالى «٠‏ فن تمتع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من الهدى» إلى قوله « عشرة 
كاملة » (قال الشافعى ) فدل الكتاب على أن يصوم فى الحج وكان معقولا فى الكتاب أنه فى الحج 
الذى وجب به الصوم ومعقولا أنه لا يكون الصوم إلا بعد الدخول فى الحج لا قبله فى شهور الحج ولا 
غيرها (قال الشافعى ) من متع بالعمرة إلى الحج» فإن أهل بالحج فى شوال او ذى القعدة اوذ 
الحجة كان له أن يصوم حين يدخل فى الحج وعليه أن لا بخرج من الحج حتى يصوم إذا لم يجد هديا 
وأن يكون آخر ماله من الأيام فى آخر صيامه الثلاث يوم عرفة وذلك أنه يحرج من من الخد من بوم عرفة 

من احج ويكون فى يوم لا صوم فيه يوم النحر » وهكذا روى عن عائشة ئشة وابن عمر » أخبرنا إبراهيم بن 
سعد عر ن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى ضى الله تعالى عنها فى المتمتع إذا لم يحد هديا ولم يصم قبل 
اه لصم اي ٠‏ أخبرنا إبراهيم عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه مثل ذلك ( قال الشافعى ) 
ومبذا تقول . وهو معنى ما قلنا والله إغلر وی القران ( قال الشافعى ) واختلف عطاء وين دينار 
فى وجوب صوم المتمتع أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال لا يحب 
عليه الصوم م حتى يوافى عرفة مهلا بالحج . وقال عمرو ابن دينا إذا أهل بالحج وجب عليه الصوم 
(قال الشافعى ) وبقول عمرو بن دينار نقول وهو أشبه بالقران ثم الخبر عن عائشة وابن عمر (قال 
الشافعى ) فإذا أهل بالحج ثم مات من ساعته أو بعد قبل أن يصوم ففيها قولان أحدهما أن عليه دم المتعة 
لأنه دين عليه لأنه لم بصم ولا يحوزأن يصام عنه وهذا قول يحتمل ٠‏ والقول الثانى لادم عليه ولا صوم 
لأن'الوقث الذى وجب عليه فيه الصوم وقت زال عنه فرض الدم وغلب على الصوم فإن كان بني مدة 
يمكنه أن يصوم فيها ففرط تصدق ق عنه مكان الثلاثة الأيام ثلاثة أمداد حنطة لأن السبعة لا تجب عليه 
إلا بعد الرجوع إلى أهله ٠‏ ولو رجع مع الى أهله ثم مات ولم يصم الثلاثة ولا السبع تصدق عنه فى الثلاث 
وما أمكنه صومه مر السبيع ' فتركه اكات ذلك أو أكثر وهذا قول يصح قباسا ومعقولا والله أعلم (قال 
الشافعى ) فى صوم المتمتع أيام منى : نبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صوم أيام منى ولا نجد 
السبيل الى ان يكون انى خاصة إذا لم يكن عن النى صلى الله عليه وسلم دلالة بأن نبيه إنما هو على 
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ما لا يلزم من الصوم وقد يجوز أن يكون من قال ل يصوم اعمج ايام منى ذهب عليه هى النى صلى الله 

عليه وسل عنبا فلا أرى أن عر ب ونكت اد كسام الله التوفين ( قال الشافعى ) ووجدت 
أيام منى خارجا من الحج نيحل به إذا طاف بالبيت النساء فلم يز أن أقول هذا فى الحج وهو خارج منه 
وان بقى عليه بعض غيله فا قال قائل : فهل حتمل الان أن ك فى الحج ؟ قبل نع ختمله 
اللسان غ1 قى :عليه من الحج شىء احتالا مستكرها باطنا لا ظاهرا . ولو جاز ز هذا جاز اذا لم يطف 
الطواف الذي يحل به من حجه النساء شهرا أو شهرين يصومهن عا لى أنه صامهن فى الحج (قال) ولو 
حار ز أن يصوم أيام منى جا ز فا يوم النحر 000 صومه وصومها ونہی رسول الله صلی الله عليه 
وسلم عن صومها مرة كابيه عن صوم يوم النحر مرة ومرارا . 


باب الحال التي يكون المرء فيها معوزا بما لزمه من فدية 


(قال الشافعى ) إذا حج الرجل وقد وجبت عليه بدنة فليس له أن يخرج منها إذا كان قادرا علي 
فان قدر عا ل اند د يطم وإن 1 عدر على اهدي ى أطع ولا يكون الطعام والهدى إلا بمكة وإن ل يقدر 
عا لى واحد منبم| صام حيث شاء ولو صام فى فوره ذلك کان احب إلى ا ا 

ن عطاء أنه قال فى صيام المفتدى ما بلغنى فى ذلك سىء وإنى لأحب أن ن يصنعه فى فوره ذلك . 
اسلا 1 كان محاهد يقول فدية من صيام أو صدقة أو نسك فى حجه ذلك أو 
عمرنه ارا مھ بن جريج أن سلوان بن موسى قال هی المفتدى بلغنى أنه فما بين أن صنع 
e‏ وبين أن غل ان كان حاجاً تديش ون كان مسرا بأن بطوف (قال 
الشافعى ) وهذا ان شاء الله هكذا فإن قال قائل ما دل على ما وصفت + قل :إن كانت الفدية شعاً 
وجبت نحج وعمرة فأحب إلى أن يفتدى فى الحج والعمرة وذلك أن اھا كل عنمل فيه كا بكو 
إصلاح الصلاة فا وان كان هذا يفارق الصلاة ال الفدية غير الحج وإصلاح الصلاة من الصلاة 
فالاختيا: ر فيه ما وصقت وقد روى أن ابن عباس ا رجلا يتوم ولا دى وقدر ل اة كات لرل 
اله راي ] لصوم تجزيه فى سفره لسأله عن يسره ولقال آخر هذا حتى يصير إلى مالك إن كنت موسرا 
( قال الشافعى ) فأنظر إلى حال م ن وجبت عليه الفدية فى حج أو عمرة فى ذلك الحج أو العمرة فإن 
كان واجدا للفدية التى ا 
يفتد حتى اعوز کان دينا عليه حتى يؤديه متى قدر عليه . واحب إلى ان يصوم م اختباطا لا ابابا م | 
وجد أهدى ( قال الشافعى ) وإذاكان غير قادر تصدق فإن لم بقدر صام فإن صام یوما أو أكثر ثم أيسر 
فى سفره أو بعد فليس عليه أن عبد وات فل فحسر ن ( قال ل ) وان كان معوزاً حي حين وجبت فلم يتصدق 
17 سي تخت الجر أهدى ولا بد له لأنه مبتدىء شيئاً فلا يبتدىء صدقة ولا صوما وهو نجد هديا 
(قال) وان رجه وال د وال أيسر ثم أعوزكان عليه هدى لا بد له لأنه 
م بخرج من ى إلى غيره حتى ايسر فلا بد من هدى وأحب إلى أن يصوم احتياطا لا واجباً وإذا 
e‏ بلده أو ١‏ شترى له بمكة فنحر عنه لا يحزى عنه حتى يذبح بمكة 
ويتصدق به وكذلك الطعام . وأما الصوم فيقضيه حيث شاء إذا آخره عن سفره وهكذا كل واجب 
عليه من أى وجه كان من دم أو طعام لا يحزيه إلا بمكة . 


۰۸ 


فدية النعام 


ارتا مید عق ا ن جريج عن عطاء الخراساني أن عمر بن الخطاب وعثان وعلى بن أ بى طالب 
وزيد بن ثابت وابن عباس ومعاوية رضى الله تعالى عايم قالوا فى النعامة يقتلها a‏ الإبل 
(قال الشافعى ) هذا غيرثابت عند أهل العلم بالحديث وهو قول الأكثر من 0 
بدنة وبالقياس قلنا فى النعامة بدنة لا بهذا فإذا أصاب الحرم م نعامة ففيها بدنة ارا معد عن بن 
جريج أنه قال لعطاء © فكانت ذات جنين حين سميتها أنها جزاء النعامة ثم ولدت فات ولدها قبل أن 
بلغ محله أغرمه ؟ قال : لا. قلت فابتعتها ومعها ولدها فأهديتها فات ولدها قبل أن يبلغ محله أغرمه ؟ 
: ل : لا (قال الشافعى ) وهذا يدل على ان عطاء يرى فى النعامة بدنة وبقوله شرل فى دن والحنين 
ل د ال رد اله ار د كه 


ففيه مثله ذات جنين . 
باب بيض النعامة يصيبه الحرم 


أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : إن أصبت بيض نعامة وأنت لا تدرى غرمتها 
تعظم بذلك حرمات اع لد لاقي ب سل اد ل لسار ار 
صيدا ولا أعلم فى هذا مخالفا من حفظت عنه من لقيت وقول عطاء هذا يدل على أن البيضة تغرم وأن 
الجاهل يغرء لأن هذا إتلاف قياسا على قتل الخطأ و.بذا نقول (قال الشافعى ) وفى بيض النعام 
ت لأنه خت ضا 2 قبل أنه اد ج مما له مثل من النعم وداخل فيا له قيمة من , الطير مثل 
ا E‏ : فهل تروى فیا شيئاً عالباً ؟ قال أما 
شىء بثبت مثله فلا . فقلت شا هو؟ فقال أخبرنى الثقة عن أبى الزناد عن الأعرج أن النبى صل الله 

عليه وسلم قال «فى بيضة النعامة يصيبها الحرم قيمتبا» أخبرنا سعيد بن سام عن سعيد بن بشير عن 
قتادة عن عبدالله بن الحصين عن أبى موسى الأشعرى أنه قال : فى بيضة النعامة بصيبها الحرم صوم 
يوم أو إطعاه مسكين أخبرنا سعيد عن سعيد بن بشير عن قتادة ف اق هتاه طق يد امايق ا 
مثله فقلت للشافعى : أفرأيت إن كان فى بيضة النعامة فرخ ؟ فقال لى : كل ما أصاب الحرم ما لا 
مثل له من ال لعن ولا الرافه هد ٠‏ الصا ر فعليه فيه قيمته بالوضع الذى أصابه فيه وتقومه عليه کا تقومه لو 
اضابة وهو لاان قر اللمة انحر SIE GEG‏ 
فرخ وهو كر من قيمة بيضة لا فرخ فيا قلت فإن كانت البيضة فاسدة ؟ قال : تقومها فاسدة إن 


)١(‏ قوله : فكانت ذات الخ هكذا فى النسخ ولعله محرف من الناسخ وأصل الكلام « فإن كانت 
ل . كتبه مصححه . 

(۲) قو : لأنه كذا فى جميع النسخ ٠‏ ولعل هذه الكلمة من زيادة النساخ فان التعليل هنا ليس 
له معنى يظهر . 


الأم م4١‏ 5 
۰۹ 


كانت ها قيمة وتتصدق بقيمتها وإن لم يكن ها قيمة فلا شىء عليك فيها ؟ قلت : للشافعى أفيأكلها 
الحرم ؟ قال : لا لأنبا من الصيد وقد يكون منها صيد قلت للشافعى فالصيد ممتنع وهو غير ممتنع . (قال 
الشافعى ) وقد يكون من الصيد ما يكون مقصوصا وصغيرا فيكون غير ممتنع وا حرم يحزئه اذا أصابه 
فقلت : إن ذلك قد كان ممتنعا أو يؤول الى الامتناع قال :وقد توك البيشية إلى أن بكرن ما فرح نم 
يؤول إلى أن يمتنع . 
الخلاف في بيض النعام 

فقلت للشافعى : أخالفك أحد فى بيض النعامة ؟ قال : نعم قلت قال ماذا قال ؟ قال قوم إذا 
كان فى النعامة بدنة فتحمل على البدنة وروى هذا عن على رضى الله عنه من وجه لا يثبت اهل | 
بالحديث مثله مثله ولذلك تركناه وبأن من وجب عليه شىء لم يجزه بمغيب يكون ولا يكون وإنما يجزيه 
بقائم قلت للشافعى : فهل خالفك غيره ؟ قال نعم رجل كأنه سمع هذا القول فاحتذى عليه قلت وما 
قال فيه ؟ قال : عليه عشر قيمة أمه كا بكون فى جنين الأمة عشر قيمة الأمة قلت أفرأيت هذا 
وجها ؟ قال : لا . البيضة إن كانت جنينا كان لم يصنع شيئاً من قبل أنها مزايلة لأمها فحكلها حكم 
نفسها والحنين لوخرج من أمه ثم قتله إنسان وهو حى كانت فيه قيمة نفسه ولو خرج ميتا فقطعه إنسان 
لم يكن عليه شىء فإن شئت فاجعل البيضة فى حال ميت أو حى فقد فرق بينها وما للبيضة والحنين + 
إنما حكم البيضة حكم نفسها فلا يجوز إذا كانت ليست من النعم إلا أن يحكم فيا بقيمتها (قال 


الشافعى ) ولقد قال لى قائل : ما فى هذه البيضة شىء لانها ماكولة غير حيوان وللمحرم اكلها ولكن 
هذا خلاف مذهب أهل العلم . 


باب بقر الوحش وحار الوحش "١‏ والثيتل والوعل 


قلت للشافعى أرأيت الحرم يصيب بقرة الوحش أو حار الوحش ؟ فقال : فى كلل واحد منم بقرة 
فقلت للشافعى ومن أين أخذت هذا ؟ فقال قال الله تبارك وتعالى ٠لا‏ تقتلوا الصيد وأنتم حرم ومن قتله 
منكم متعمد فجزاء مثل ما قتل من النعم » ( قال الشافعى ) ومثل ما قتل من النعم يدل على أن المثل على 
ااا لزان عار عر فيه لان يقار إلى E U‏ إلى الكبش 
فاذا جاوز الكبش رفع إلى بقرة فاذا جاوز البقرة رفع الى بدنة ولا يجاوز شىء مما يؤدى من دواب 
الصيد بدنة ا اصغر من شاة ثنية 5 أو عة خفض الى اميد هنا فهكذا القول فى دواب 5 
أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : فى بقرة الوحش بقرة وفى حار الوحش بقرة وفى ٠‏ 

)١(‏ الثيتل بفتح المثلثة والمثناة والفوقية بيب| مثناة نحتية . هو الذكر المسن من الوعول . كذا فى 
كتب اللغة كتبه مصححه . 

(۲) الاروى بفتح الأول والثالث بينها ساكن اسم جمع واحدق اروت بضم فسكون فكسر وهى 
الأنئى من الوعول . وفى المصباح أن الأروق تسن الل از والأيل بضم اهمزة وكسرها مع فتح 
الياء المشددة وبفتح الهمزة چ : الذكر من الوعول . 


1° 


الأروى بقرة أخبرنا سعيد عن إسرائيل عن أبى إسحق الهمدانى عن الضحاك بن مزاحم عن ابن 
عباس أنه قال : فى بقرة الوحش بقرة وفى الاإبل بقرة (قال الشافعى ) وبهذا نفول ( قال الشافعى ) 
والأروى دون البقرة المسنة وفوق الكبش وفيه "“ عضب ذكرا وأنثى أى ذلك شاء فداه به (قال 
الشافعى ) وإن قتل حار وحش ا أو ثيتلا صغيرا فداه ببقرة صغيرة ويفدى الذكر بالذكر والأنثى 
بالأنئى (قال) واذا أصاب اة خفضناه الى أصغر منه من البقر حتى جعل فيه ما لا يفوته 
وهكذا ما فدى من دواب الصيد ( قال الشافعى ) إن كان ما أصيب من الصيد بقرة 29 رقوب فضر با 
فألقت ما فى بطنها حيا فات فداهما ببقرة وولد بقرة مولود وهكذا هذا فى كل ذات حمل من الدواب 
(قال الشافعى ) وإن خرج ميتا وماتت افا اود بقوم المصاب منه ماخضا بمثله من النعم 
ماخضا ويقوم تمن ذلك المثل من النعم طعاما . 


باب الضبع 


أخبرنا مالك وسفيان بق عيينة عن أى الربيزعق خاب ر أن عر بن الطاب رضت الله غته فض 
فى الضبع بكبش (قال الشافعى ) وهذا قول من | حفظت عنه م ن مفتينا المكيين ( قال الشافعى) فى 
سغاز ال بع صغار الضأن وأخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه سمع ابر ن عباس رضى 
لله عنهم| يقول فى الضبع كبش حدثنا الربيع قال اا ات قال اغراد ابد جريج عن 
مكزقة مرك الى عار فاك : أنزل رسول الله صلى الله عليه و ضبعا صيدا وقضى فيها كبشا (قال 
ا ل ا يو 1 a‏ 
عن عبدالله بن عبيد بن عمير عن | بن ایی عار قال ابن ابى عار : سالت جابرا بن عبدالله عن لمعم 
أصيد هى ؟ قال : : نعم . قلت أتؤكل ؟ قال : نعم ا ا 00 
قال : نعم (قال الشافعى ) وفى هذا بيان أنه إنما يفدى ما يؤكل من الصيد دون ما لا يؤكل . أخبر 
سفيان عن ابن أبى نجيح عن حاهد ان عليا بن ایی طالب رضى الله عنه قال ل 
كبش إذا أصابها الحرم . 


باب فى الغزال 


00 الربيع قال ٠‏ أخيرنا 0 قال أخيرنا مالك وسفيان بن بن عيبنة عن یی ار الز بير ع اود 
سعيد عن سرائيا ل بن يونس عن 5 ا عن الضحاك ن 3 ع ا أنه 8 1 0 


)١(‏ العضب : بفتح فسكون ولد البقرة إذا طلع قرنه وذلك بعدما يأتى عليه حول . كذا فى كتب 
اللغة . 
(۲) رقوب : هو كذلك فى النسخ خ وم نقف عل هذا اللفظ بمعنى بناسب ما هنا . فحرره . كتبه 


مصححهة . 


الظبى تيس أعفر أو شاة مسنة (قال الشافعى ) يفدى الذكران بالذكران والاناث بالاناث ما أصيب 
والاناث فى هذا كله أحب إلى أن يفدى به إلا اث نكرت يعر عن بدن القتول فقدى الذكر ويفدي 
بالذى يلحق بأبدانبيا . أخبرنا سعيد بن سام عنٍ إسرائيل بن يونس عن سماك عن عكرمة: أن رجلا 
بالطائف أصاب ظبيا وهو حرم فأتى عليا فقال المح رده امام . قال سعيد ولا أراه 
الا قال تيساً (قال الشافعى ) وببذا تأخذ لما وصفت قبله ما به يغبت فأما هذا فلا يثبته أهل الحديث . 
ارا سعد بن ال ع ابن جريج عن عطاء أنه قال : فى الغزال شاة . 


باب الأرنب 


أخبرنامالك فاد عق الى الزور عن ابر أن عمريق القطات فض قن الأرتب باى .رن 
سعيد بن سالم عن إسرائيل بن يونس عن أبى إسحق عن الضحاك بن مزاحم عن ابن عباس أنه قال 
ف الآرنب كاك کا يعنت 2ه ابن جر يج أن محاهداً قال ذفن الأرني شاة ( قال الشافعى ) 
الصغيرة والكبيرة من الغنم يقع عليها اسم غاة فان كان عظاء وحاهد أرادا صغيرة. فكذلك نقول ولوكانا 
أرادا مسنة خالفناهما وقلنا قول عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه » وما روى عن ارق عبان :من أن فا 
عناقا دون المسنة وكان أشبه بمعنى كتاب الله تعالی وقد روى عن عطاء ما يشبه قوله| أخبرنا سعيد بن سالم عن 


الربيع بن صبيح عن عطاء بن یی رباح أنه قال قن رنت عاق اوخا 
باب فى اليربوع 


أخبرنا مالك وسفيان عن أ بى الزبير عن جابر أن عمر , بن الخطاب رضى الله عنه قضى في الربوع 
جفرة لخاد د لص يي أبى عبيدة بن عبدالله بن مسعود أخيرنا سعيد عن 
الر بيع بن صسح عن عطاء بن ایی رباح أنه قال : فى اليربوع جفرة (قال الشافعى ) وببذا كله 
ناخد . 


باب الثعلب 


+ ل ل هاه‎ 0 us e 


باب الضب 


أخيرنا ار ن عبينة عن مخارق عن طارق بن شهاب قال : خرجنا حجاجا فأوطأ رجل منا يقال له 
أربد ضبا ففقر ظهره فقدمنا على عمر فسأله أريد فقال له عمر «احکم فيه يا أربد» فقال : أنت خير 
منى يا أمير المؤمنين وأعلم فقال له عمر هنما أمرتك أن تحكم فيه وم آمرك أن تزکینی » فقال ا 
أرى فيه جديا قد جمع الماء والشجر فقال عمر «فذاك فيه » ارتا نحت :ر ن سالم عن عطاء أنه قال : 
فى الضب شاة (قال" الشافعى ) إن كان عطاء أراد شاة صغيرة فبذلك نقول . وان كان أراف فته 


1۲ 


خالفناه وقلنا بقول عمر فيه وكان أشبه بالقران . 


باب الوبر 


أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : فى الوبر إن كان يؤكل شة ( قال الشافعى ) قول 
عطاء ١‏ ان کان يؤزكل 1 يدل على أله انما يفدى ما يؤكل (قال الشافعى) فان کانت العرب تأكا ل الوبر 
فيه رة ول ا کر نی جدرة يدنا ارا معد أن غاهدا قال :فى الور غا 


باب أم حبين 


أخبرنا سفبان عن مطرف عن أنى السفر أن عن بن عفان قضى فى أم حبين يحملان من الغ 
(قال الشافعى ) بعنی حمسلا ( قال الشافعى ) ان كانت العرب تاكلها فهى کا روى عن عمْان يقضى فیا 
بولد شاة حمل" أو كله من الما لا نه 


باب دواب الصيد التى لم تسم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : كل دابة من الصيد المأكول سميناها ففداؤها على ما ذكرنا وكل 
دابة م ن دواب الصيد المأكول لم نسمها ففداؤها قياسا على ما سمينا فداءه منها لا يختلف فيا صغر عن 
م برفع فى اولاد الغنم بقدر ارتفاع الصيد حتى يكون الصيد محزياً بمثل بدنه من 
اولاد الغنم او اکر منه شيئا . ولا يحزى دابة من الصيد الا من النعم والنعم الا.بل والبقر والغتم ( قال 
الشافعى ) فان قال قائل : ١ا‏ دل على ها وصغت والعرب تقول للابل الأنعام وللبقر البقر وللغنم الغنم ؟ 
قيل هذا کتاب الله تعالى کا وصشت فاذا جمسعما قلت نعا كلها وأضفت الادنى منبا الى الاعللى وهذا 
معروف عند أهل | 1 بها وقد قال الله تعالى «أحلت لكم ببيمة الأنعام إلا ما يتلى مكو را 
مخالفاً انه عنى الاإبل والبق )1١‏ | والغم والضأن وهى الأزواج المانية قال الله تعالى « من الضأن اثنين وم 
المعز اثنين قل الذكرين حرام ام الأنثيين» الآبة . وقال « ومن الإبل اثنين ومن البمر اثنين» فهى +بيمة 
الأنعام وهى الأزواج المانية وهى الأنسية التي منها الضحايا والبدن التي يذبح الحرم ولا يكون ذلك من 
غيرها من الوحش . 


فدية الطائر يصيبه الحرم 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى « لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم إلى قوله ‏ فجزاء مثل ما 


)1( قوله : والغم والشبان . كذا فى النسخ . ٠‏ ولعل هنا ريا من النساخ أو سقطا ٠‏ فليحرر. 


۹۳ 


قتل من النعم » ( قال الشافعى ) وقول الله عز وجل «مثل ما قتل من النعم » بدل على أنه لا يكون المثل 

من النعم إلا فها له مثل منه والمثل لدواب الصبد لأن النعم د داب رواتع تع فى الاارض والدواب من الصيد 
كهى فى الرتوع فى الأرض وأنها دواب مواش لا طوائر وأن أبدائها تکون مثل أبدان ال ومقاربة ها 
وليس شىء من الطير بوافق خلق الدواب فى حال ولا معانيها معانيها : فإن قال قائل فكيف تفدى 
الطائر ولا مثل له من النعم ؟ قيل فديته بالاستدلال بالكتاب ثم الآثار ثم القياس والمعقول ف قال فأين 
الاستدلال بالكتاب ؟ قبل قال الله عز وجل «أحل لكم صيد البحر وطعامه متاعاً لكم وللسيارة وحرم 
عليكم صيد الما دمم حرمً» فدخل الصيد الأكول كله فى التحريم ووجدت الله عز وجل أمر فيا له 
مثل منه ان يفدى بمثله . فلا كان الطائر لا مثل له من النعم وكان محرماً ووجدت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقضى بقضاء فى الزرع بضمانه والمسلمون يقضون فا كان محرما أن يتلف بقيمته فقضيت فى 
الصيد من الطائر بقيمته بأنه حرم فى الكتاب وقياسا على السنة والإجاع وجعلت تلك القيمة لمن جعل 
الله له المثل من الصيد الحرم المقضى جزائه لأنهما محرمان معا مالك لها أمر بوضع المندل ا فة 
بحضرة الكعبة من المساكين ولا أرى فى الطائر إلا قيمته بالآثار والقياس فما أذكره إن شاء الله تعالى . 


| أخبرنا سعيد بن سالم عن عمر بن سعيد بن أبى حسين عن عبدالله بن كثير الدارى عن طلحة بن 
ا و ل ع ب مرا ل ر الندوة فى يوم 
الجمعة واراد أن يستقرب منها الرواح إلى المسجد فالقى رداءه على واقف فى البيت فوقع عليه طير من 
هذا الحا أطاره نرت ية فت قا صل الحم دخلت عليه آنا وان بح عفان فقا واحكا 
على فى شىء صنعته اليوم . نى دخلت هذه الدار وأردت أن أستقرب منها منها الرواح إلى المسجد فألقيت 
ردائى عا لى هذا الواقف فوقع ا E‏ 
هذا الواقف ب الا فا حب فشا ف جات ق نى أنى أطرته من منزلة كان فيا امنا إلى موقعة 
كان فہا حتفه » فقلت لعان كيف ترى فى عنز ثنية عفراء نحكم بها على امير المؤمنين ؟ قال انی ارى 
ذلك فامر بها عمر . اخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء ان عمّان بن عبيدالله بن حميد قتل ابن له 
حامة فجاء ابن عباس فقال له ذلك فقال ابن عباس «اذبح شاة فتصدق بها » قال ابن جريج فقلت 
لعطاء أمن حام مكة ؟ قال : نعم (قال الشافعى ) ففى قول ابن عباس دلالتان احداها أن فى حام 
مكة شاة والأخرى أنه يتصدق بالفداء على المساكين وإذا قال يتصدق به فإنما يعنى كله لا بعضه . 
حر ساناي عرد ين رع لاد عر سيط عن إن ريح عق عطلة فى ا ن 
تأدتبا حية فجمل فيا اة (قال الشف ) من أصاب من حجام مكة بمكة حبامة ففيا شاة . انبا 
هذه الآثار التى ذكرنا عن عمر وعمّان وابن ن عباس وابن عمر وعاصم بن عمر وعطاء وابن ن المسيب لا 
قياسا . 


۲14 


فى الحراد 


أخيزنا شد غ ا“ ن جريج عن يوسف بن ماهك أن عبدالله ي: دزا عا ر أخبره أنه أقبل مع معاذ 
ابن جبل وكعب الأحبار فى أناس محرمين من بيث المقدس بعمرة حتى اذا كنا ببعض | لطريق وکت 
عل نار بصطا بې مرت به رجل من جراد . اخ ادن فلا ونسى احرامه . م ذكر احرامه 
فألقاهها . فلا قدمنا المدينة دخل القوم على عمر ابن الخطاب ودخلت معهم . فقص كعب قصة 
الحرادتين على عمر فقال عمر "“ من بذلك أمرك يا كعب قال ' نعم قال إن حمير تحب الحراد قال ما 
جعلت فى نفسك ؟ قال درضين قال : بخ درهمان خير من مائة .هرادة اجعل ما جعلت فى نفسك 
(قال الشافعى ) فى هذا الحديث دلائل منها إحرام معاذ وكعب وغيرهم من بيت المقدس وهو وراء 
الميقات بكثير وفيه أن كعبا قتل الخرادتين حين أخزهها بلا ذكاة . وهذا كله قد قص على عمر فلم 
ينكره وقول عمر درهمان خير من مائة جرادة . أنك تطوعت با ليس عليك فافعله متطوعا . اخبرنا 
سعيد عن بكير بن عبدالله بن الأشج قال سمعت القاسم بن محمد يقول كنت جالسا عند عبدالله بن 
عباس فسأله رجل عن جرادة قتلها وهو حرم فقال : فيها قبضة من طعام ولتأخذن بقبضة جرادات . 
ولكن ولو . وهذا بدل عل أنه انما رأء ى عليه قيمة الحرادة وأمره بالاحتياط وفى الحرادة قيمتها فى 
الموضع الذي يصيبها فيه كات عرة أو أقل أو أكثر وهذا مذهب القوم والله ۾ أعلم ووجدت مذهب عمر 
عباس وهم فى الحرادة أن فيها قبمتا ووجدت كذلك مذھہم أن فى دواب الصيد مثله من 

بلا قيمة لأن الضبع لا یسوی كبشا :والغزال: فك ستو عنزا ولا يسوی عنزا والیر بوع لا یسوی 
جفرة والأرتت لا بسوى عناقا . قلا رأيتهم ذهبوا فى دواب الصيد على تقارب الأبدان لا القم ا 
وصفت ولأ ہم حكوا فى بلدان عقفة وازمان شتی واو حکوا بالق لاختلفت أحكامهم لاختلاف 
البلدان والأزمان ولقالوا فيه قيمته کا قالوا فى الحرادة ووجدت مذاهبهم بحتمعة على الفرق بين الحكم 
فى الدواب والطائر لما وصفت من أن فى الدواب مثلاً من النعم وفى الرادة فين الطائر قيمة وفما دون 
اجام (قال الشافعى ) ثم وجدت مذاههم تفرق بين الام وين الرادة لآن العلم حيط ا سوق 
حام مكة شاة وإذاكان هذا هكذا فإنما فيه اتباعهم | لأنا لا نتوسع فى خلافهم ٠‏ إلا إلى مثلهم وم نعلم 
مثلهم خالفهم ٠‏ والفرق بين حام مكة وما دونه من صيد الطير يقتله حرم الا يحوزفيه إلا أن يقال 5 
تعرف العرب من أن الام عندهم أشرف الطائر وأغلاه ما باه الذى كانت تؤلف فى منازهم وتراه 
أعقا ل الطائر وأجمعه للهداية نحيث يؤلف . وسرعة الالفة وأصواته الي ها عندهع فل لاستحسا نهم 
هاديرها وأنهم كانوا بستمتعون بها لأصواتها وإلفها وهدايتها وفراخها وكانت مع هذا مأكولة ولم يکن شيء من 
مأكول الطائر بنتفع به عندها إلا لأن يؤكل فيقال كل شيء من الطائر مته العرب حامة ففيه شاة وذلك العام 


)١(‏ قوله : من بذلك أمرك با كعب . كذا فى بعض النسخ وفى بعضها من بذلك لعلك بذلك يا 
كعب . وحرر الرواية فإن العبارة هنا لا محلو من تحريف ولا يلتم معها قوله بعد «قال نعم » وقوله قال إن 
حمير . فى بعض نسخ المسند . قال ابن حصين إن حمير الخ . كتبه مصححه . 
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ا من يمول حام الطائر ناس الطائر أي يعقل 15 الناس وذكرت العرب 0 5 أشعارها : 


فتناق«افنلي ١‏ وک كنا غل تنيت ٠‏ اة عار نے 
وقال الشاعر : أحن إذا حامة بطن وج تغنت فوق مرقبة حينا 
وقال جرير : إنى تذكرنى الزبير حامة ١‏ تدعو بدفع رامتين هديلا 


قال الر بيع وقال الشاعر : 
رفت عل الرسم المحيل فهاجنى بكاء حمامات على الرسم وقع 


(قال الشافعى ) مع شعر كثير قالوه فيا . ذهبوا فيه إلى ما وصفت من أن أصواتها غناء وبكاء 
معقول عندهم وليس ذلك فى شىء من الطائر غير ما وقع عليه | سم اهام (قال اا فيقال فیا 
وقع عليه اسم ارام من اا ا ذا اورف ا ر فى ان مکو اسه 
يذهب فيه مذهب أشبه بالفقه من هذا المذهب » ومن ذهب هذا المذهب انبغى أن بقول ما لم بقع 
عليه اسم حامة ما دونها أو فوقها ففيه قيمته فى الموضع الذى يصاب فيه . 


الخلاف فى حام مكة 


( قال الشافعى ) وقد ذهب ذاهب إلى أن فى حرام مكة شاة وما سواه من حرام غير حام مكة ة وغيره 

من الطائر قيمته (قال الشافعى ) ويدخل على الذى قال فى حام مكة شاة ان كان انما جعله لحرمة 
الحهام نفسه أن يجعل على من قتل حمام مكة خارجاً من الحرم وفى غير إحرام شاة (قال الشافعى ) ولا 
شىء فى حام مكة إذا قتل خارجاً من الحرم وقتله غير حرم وإذا كان هذا مذهبنا ومذهبه فليس لهام 
مكة إلا ما لهام غير مكة وإنكان ذهب إلى أنه جمع أنه فى الحرم ومن حام مكة انبغى أن بقول هذا 
فى كل صيد غيره قتل فى الحرم (قال الشافعى ) ومذهبنا ومذهبه أن الصيد يقتله الحرم القارن فى الحرم 
كالصيد يقتله الحرم المفرد أو المعتمر خارجاً من الحرم وما قال من هذا قول إذا كشف لم يكن له وجه 
ولا يصح أن يقول فى حام الحرم فيه شاة ولا يكون فی غير حام الحرم شاة إذا كان قوله إن حام الحرم 
إذا أصيب خارجا منه فى غير إحرام فلا شىء فيه أخبرنا سعيد بن سالم عن سعيد بن أبى عروبة عن 
قتادة أنه قال : إن أصاب حرم حامة خا خارجا من الحرم فعليه درهم وإن أصاب من حام الحرم فى 
الحرم فعلبه شاة (قال الشافعى ) وهذا وجه من القول الذي حكيت قبله ولیس له وجه بصح من قبل 
أنه يلزمه أن نعل فى حام مكة إذا أصيب خارجا من الحرم وفى غير إحرام فدية ولا أحسبه يقول هذا 
ولا أعلم أحداً يقوله وقد ذهب عطاء فى صيد الطير مذهبا يتوجه ومذهينا الذى حكينا أصح منه لما 
وصفت والله اعلم . اخبرنا سعيد عن ابن , جريج عن عطاء أنه قال فى كل شىء صيد من الطير المامة 
کک البعقوب والحجلة والقطاة والكروان والكركي وابن الماء ودجاجة الحبش والخرب شاة 

ة فقلت لعطاء : أرأيت الخرب فإنه أعظم شىء رأيته قط من صيد الطير أيختلف أن يكون فيه 
وي جام اجام ار كت و 


ا 


على عطاء لما وصفنا وأنه كان يلزمه اذا جعل فى الحرامة شاة لا لفضل المهامة ومباينتها ما سواها أن يزيد 
فہا جاوزها من الطائر عليها لا يستقيم إلا هذا إذا لم يفرق بينهما بما فرقنا به بينهما ارا سعد عق انق 
جريج عن عطاء أنه قال : فى الق ى والدبسى شاة شاة (قال الشافعى ) وعامة الام ما وصفت ١‏ ما 
عب فى الماء عبا من الطائر فهر حام . وما شربه قطرة قطرة كشرب الدجاج فليس عام . وهكذا 
أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاءا. 


بيض الام 


(قال الشافعى ) رحمه الله وفى بيض حام مكة وغيره من الام وغيره مما ببيض من الصيد الذى 
يؤدى فيه قيمته ( قال الشافعى ) كا قلنا فى بيض النعامة بالحال التي يكسرها بها : فإن كسرها لا فرخ 
فيها ففيها قيمة بيضة وإن كسرها وفيها فرخ ففيها قيمة بيضة فيا فرخ لوكانت لإنسان فكسرها غيره وإن 
كسرها فاسدة فلا شىء عليه فيها کا لا يكون عليه شىء فيها لو كسرها لأحد (قال الشافعى ) وقول 
عطاء . في بييض الام حلاف قولنا فيه أخبرنا سعيد عن ابن جريج انه قال لعطاء : كم في بيضة حام 
مكة ؟ (قال) نصف درهم بين البيضتين درهم وإن كسرت بيضة فيا فرخ ففيها درهم (قال 
الشافعى ) أرى عطاء أراد بقوله هذا القيمة يوم قاله فان كان أراد هذا فالذى تأخذ به قيمتها فی كل ما 
كسرت . وان کان اراد بقوله أن يكون قوله هذا حكا فیا . فلا أخحذ به . 


الطير غير الام 


أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء قال ل ار( الضوع او الضوع شك الربيع فإن كان حاما 
ففيه شاه (قال الشافعى ) الضوع طائر دون الام ولیس بقع عليه ١‏ حم اام فنه تعن وف كل طائر 
اصابه الحرم غير حام ففيه قيمته كان أكبر من اهام أراضتر رلك أن لله تبارك وتعالمي قال فى الصيد 
«فجزاء مثل ما قتل » ( قال الشافعى ) فخرج الطائر من أن يكون له مثل وكان معروفا بأنه داخل فى 
التحريم فالمثل فيه بالقيمة إذا كان لا مثل له من النعم وفيه أن هذا قياس عا بى قول عمر وابن عامل فى 
الحرادة وقول من وافتمهم فيها وفى الطائر دون الام وقد قال عطاء فى الطائر قولا ان كان قاله لانه 
يومئذ تمن الطائر فهو موافق قولنا . وان کان قاله تحديدا له خالفناه فيه للقياس على قول عمر وابن 
عباس وقوله وقول غيره ف فى الحراد وأحسبه عمد به إلى ان يحدد به ولا يحوز أن يحدد إلا بكتاب أوسنة 
أو أمر لم يختلف فيه أو قياس ولولا أنه لم بختلف فى حام مكة ما فديناه بشاة لأنه ليس بقياس وبذلك 
تركنا على عطاء تحديده في الطائر فوق الحهام ودونه وفی بيض الحام ولم ا ا من قوله الا اس 
وافق كتاباً أو سنة أو أ: را لا شالت له أو قاسا . فإن قال قائل : ماحد ما قال عطاء فيه ؟ (قال 
الشافعى ) أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال قال لى عطاء فى العصافير قولا بين لى فيه وفسر قال ؟ أما 


E SS e‏ حل شك الربيع الاخحتلاف فى 


العصفور ففيه نصف درهم : قال عطاء وأرى الهدهد دون الجامة وفوق العصفور ففيه درهم قال عطاء 
والكعيت عصفو, ر (قال الشافعى ) ولا قال من هذا تركنا وله إذا كان فى عصفور نصف درم عنده » 
وفى هدهد درهم لأنه بين الجمامة وبين ن العصفور فكان ينبغى أن يحعل ذ فى الهدهد لقربه من المامة أكثر 
من درهم قال ابن جريج قال عطاء : فأما الوطواط وهو فوق العصفور ودون الهدهد فقيه ثلثا درهم . 


باب الحراد 


أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال معت عطاء يقول سل ابن ن عباس عن صيد الحراد فى الحرم 
فقال : لا » ونبى عنه قال أنا قلت له أو رجل من القوم فإن قومك بأخذونه وهم محتبون فى المسجد ؟ 
فال : لا يعلمون أخبرنا مسلم عر ا له : منحنون 
(قال الشافعى ) ومسلم اصوبه) وروى الحفاظ عن ابن جريج منحنون أخبرنا سعيد ومسلم عن ابن 
جريج عن عطاء انه قال : فى الحرادة ا يه > الحرادة صيد » اخبرنا 
سعيد عن ابن جريج قال أخيرنا بكيربن عبدالله قال “معت القاسم بن محمديقولكنت جالساعندابن 
عباس فسأله رجل عن جرادة قتلها وهو حرم . فقال ابن عباس : فيها قبضة من طعام ولنأخذن بقبضة 
جرادات ولكنٍ ولو (قال الشافعى ) وقوله ولنأخذن بقبضة جرادات انما فا القيمة وقوله «ولو» يول 
تحتاط فتخر ج أكثر مما عليك بعد أن أعلمتك أنه أكثر ما عليك أخيرنا مسلم عن ابن جريج عن يوسف 
بن ماهك عن عبدالله بن ابى عار اخبره انه اقبل مع معاد بن جبل وكعب روى الحديث وهو معاد 
( قال الشافعى ) قول عمر « درهمان خير من مائة جرادة » يدل عا لى أنه لا یری فى الحراد إلا قيمته وقوله 
«اجعا ل ما جعلت فى نفسك أنك هممت بتطوع بخير فافعل لا أنه عليك » (قال الشافعى ) والدبا 
جراد صغار ففى الدباة منه أقل من تمرة إن شاء الذى يفديه أو لقمة صغيرة وما فدى به فهو خير منه 
أخبرنا سعيد عن ابن وجري اله تال عطاد مين الدبا أقتله » قال 0 لت 
ا ارم م» قال قد رما تغرم فى الحرادة ثم أقدر قد زا من عرامة الحرادة أخبرنا سعيد عن ابن 
جره قال قلت لاه لے وآنا حرام جرادة اوا رالا اعا اوقل ذلك بعري راا عه فال 
اغرم كل ذلك تعظم بذلك حرمات الله ( قال الشافعى ) إذا كان امحرم على بعيره أو يقوده أو يسوقه غرم 
ما أصاب بعيره منه وإن کان بعيره متفلتا لم یغرم ما أصاب بعيره منه أخبرنا سعيد عن طلحة بن عمرو 
عن عطاء أنه قال فى جرادة إذا ما أخذها الحرم . قبضة من طعام . 


بیص الحراد 


( قال الشافعى ) إذا کسر بيض الحراد فداه وما فدى به كل بيضة منه من طعام فهو خير منها وإن 
أصاب بيضا كثيرا أحتاط حتى بعلم انه أدى قيمته أو أكثر من قيمته قياسا على بيض كل صيد . 


1۸ 


باب العلل فيا أخذ من الصيد لغير قتله 


أخرنا سعيد ع ار ن جريج عن عطاء أنه قال فى إنسان أخذ حامة يخلص ما فى رجلها ففاتت ؟ 
قال ما أرء ى عليه شيئاً (قال الشافعى ) ومن قال هذا القول قاله إذا أخذها ليخلصها من شىء ما كان 
م ن فی هر أو سبع او حدا ر لحجت فيه أو أصابتها لدغة فسقاها ترياقاً أو غيره ليداويها وكان أصل 
اع لطم قر ها عا دقفل بها ما ينفعها لم يضمن وقال : هذا فى كل صيد ( قال الشافعى ) 
وهذا وجه محتمل ولو قال رجل هو ضامن له وإن كان أراد صلاحا فقد تلف على بديه کان وجها 
حتملا والله أعلم اخيرنا د ع اب ن جريج أنه قال لعطاء بيضة حامة وجدتها على فراشى ؟ فقال ٠‏ 
امطها عن فراشك قال ابن جور ت ا كانتا ی ا أو فى مكان فى الي که 
00 : فلا تمطها أخبرنا سعيد عن طلحة عن عطاء قال لا تخرج بيضة الحامة المكية 
وفرخها من ب بيتك ( قال الشافعى ) وهذا قول ونه ال : فإن أخرجها فتلفت ضمن وهذا وجه يحتمل 
من أن له أن يزيل ع ن فراشه إذا لم يكسره فلو فسدت بإزالته بنقل الام عنها لم يكن عليه فدية ويحتمل 
ان فسدت بازالته ان تكوقعلبة فدية:.. ومن قال هذا قال امام لو وقع على فراشه فأزاله عن فراشه 
فتلف بازالته عر ن فراشه كانت عليه فيه فدية .كا أزال عمر الام عن ردائه فتلف بإزالته ففداه أخيرنا 
سعيد عن ان ن جريج عن عطاء أنه قال : وإن كان جراد أو دبا وقد أخذ طريقك كلها ولا تجد حيصا 
عنها ولا مسلكاً فقتاته فليس عليك غرم (قال الشافعى ) بعنى إن وطثته Ie‏ فيه يقي 
الطريق فتغرمه لا بد (قال الشافعى ) وقوله هذا يشبه قوله فى البيضة تماط عن الفراش وقد يحتمل ما 
وصفت من أن هذا كله قياس على ما صنع عمر بن الخطاب فى إزالته امام عن ردائه فأتلفته حية 
ففداه . 


نتف ريش الطائر 


اونا سس ن سالم عن ابن محاهد عر ن ابيه وعن عطاء قالا من نتف ريش حامة أو طير من طير 
الحرم فعليه فداؤه بقد, رما نتف (قال الشافعى ) وبهذا نقول . يقوم الطائر عافيا ومنتوفا ثم تبعل فيه قدر 
ما نقصه من قيمته ما كان يطبر ممتنعا م" ن أن يؤحذ ولا شىء عليه غير ذلك فان تلف بعد فالاحتياط أن 
بفديه يجميع يع ما فيه لا بما ذهب منه لأنه لا يدرى لعله تلف من نتفه والقياس لآ شىء عليه إذا طار 
متنعاً حتى ب أنه مات م: ن نتفه ( قال) وإن كان المنتوف من الطائر غير ممتنع فحبسه في بيته أو حيث 
شاء فألقطه وسقاه حتى يطير ممتنعاً فدى ما نقص التتف منه ولا شىء عليه غير ذلك (قال الشافعى ) 
وان أخر فداءه فلم يدر ما بصع فداه احتياطاً والقياس أن لا يفديه حتى يعلمه تلف ( قال الشافعى ) 
وما أصابه فى حال نتفه فأتلفه ضمن فيه التالف لأنه منعه الامتناع ٠‏ وإن طار طيرانا غير ممتنع به كان 


)١(‏ السهوة : بالفتح كالصفة بين بدی البيت وقيل هی شبيه بالرف والطاق يوضع فيه الشىء وقيل 
هي بيت صغير منحدر فى الأرض سمكه مرتفع فى السماء شبيه بالخزانة الصغيرة ة يكون فيها المتاع وها 
معان عر ,ذلك مد كورة: فى اللسان فازجتع إله كه وة . 


کمن لا يطير فی جميع جوابنا حتى یکون طيرانه طيرانا ممتنعا ومن رمى طيرا فجرحه جرحا يمتنع معه أو 
كسره كسرا لا يمتنع معه فال حواب فيه كالحواب فى نتف ريش الطائر سواء لا يخالفه › لان اسه بس 
يحبر وبصبر ممتنعا قوم صحيحا ومكسورا ثم غرم فضل ما بين قيمتيه من قيمة جزائه وإن كان جبر أعرج 
لا بمتنع كله لأنه صيره غير ممتنع بحال أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال : إن رمى حرام 
ل ل ل O‏ وهو أحب إلى أخيرنا سعيد 
عن ابن جر يج اراه عن عطاء ء قال فى حرام أخذ صيدا ثم أرسله ات بعدما أرسله يغرمه » قال سعيد 

بن سالم إذا لم يدر لعله مات من اخذه إياه اومات من إرساله له» أخبرنا سعيد بن سام عن ابن خريج 
عن عطاء أنه قال : إن أخذته ابنته فلعبت به فلم يدر ما فعل فليتصدق ( قال الشافعى ) الاحتياط ان 
يحزيه ولا شىء عليه فى القياس حتى يعلمه تلف . 


الحنادب والكدم 


انرا سعد عن ابن جريج أنه قال لعطاء كيف ترى في قتل “ الكدم والحندب أتراهما بمنزلة 
الحرادة ؟ قال : لا . الحرادة صيد يؤكل وهما لا يؤكلان وليستا بصيد فقلت : أقتلها ؟ فقال : ما 
أحب فان قتلتها فليس عليك شىء (قال الشافعى ) إن كانا لا يؤكلان فھا كا قال عطاء سواء . لا 
احب أن يقتلا وان قتلا فلا شىء فيهما وکل ما لا يؤكل لحمه فلا يفديه الحرم . 


قتل القمل 


أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح قال سمعت ميمون بن مهران قال كنت عند ابن عباس فسأله 
رجل فقال أخذت قلة فألقيتها ثم طلبتها فلم أجدها فقال ل ابن عباس ١‏ تلك ضالة لا تبتغى » ( قال 
الشافعى ) من قتل من الحرمين قلة ظاهرة على جسده أو ألقاها او قتل قلا حلال فلا فدية عليه والقملة 
ليست بصيد ولوكانت صيدا كانت غير مأكولة فلا تفدى وهى من الانسان لا من الصيد وإنما قلنا إذا 
أخرجها من رأسه فقتلها أو طرحها افتدى بلقمة بلقمة وكل ما افتدى به أكثر منها واعا قلنا يفتدى إذا 
أخرجها من رأسه فقتلها أو طرحها لأنها كالإماطة للأذى فكرهناه كراهية قطع الظفر والشعر (قال 
الشافعى ) والصئبان كالقمل فما أكره من قتلها وأجيز 


الحرم يقتل الصيد الصغير أو الناقص 
(قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى « فجزاء مثل ما قتل من النعم » (قال الشافعى ) والمثل مثل 


صفة ما فتل وشبهه . ٠‏ الصحيح بالصحيح ح والناقصٍ بالناقص و بالتام (قال الشافعى ) ولا تمل 
الاية الا هذا ولو تطوع فأعطى بالصغہ روالناقض ناما كيرا كات اع الى ولا بلزمه ذلك a‏ سعد 


. الكدم : ضبطه فى المحكم بفتحتين . وقال : إنه ضرب من الحنادب . كتبه مصححه‎ )١( 
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بن سام عن ابن ن جريج أنه قال RA EEE‏ مله 
او ني . قال ابن جريج فقلت له وواف أحب إليك ؟ » قال ٠‏ ز عدون ا 
ابن سام عن ابن جريج أنه قال إن ق كلت ولد طى فخ ركاه رفور وه رش م رد 
بقرة انسى مثله . قال : فان قتلت ولد طائر ففيه ولد شاة مثله فكل ذلك على ذلك . 


ما يتوالد فى أيدى الناس من الصيد 27 وأهل بالقرى 


أخبرنا سعيد عن ار اد لعطاء اراك كل صيد قد اهل بالقرى فتوالد مها من صيد 
الط ر وغيره أهو بمنزلة الصيد ؟ قال : نعم . ولا تذبحه وإنت محرم ولا ما ولد فى القرية › اولادها عنزلة 
أمهاتها أخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء ع ن ابن عمر ولم يسمعه منه أنه کان يرى داجنة 
الطير والظباء بمنزلة الصيد ( قال الشافعى ) مبذا کله ا ولا جوز فيه الا هذا ولو جاز ادا حولت حال 
الصيد عن التوحش الى الاستئنا س أن بصير حكه حكم الإنسى جاز للمحرم ذبحه وأن يضحى به 
ويحزى به ما قتل من الصيد وجاز إذا توحش الإنسى من الابل والبقر والشاء أن يكن دا چ 
الحرم م لوذه أوة قتله ولا يضحى به ولا يحزى به غيره : ولكن كل هذا على أصله (قال الشافعى ) وإذا 
اشترك الوحشى فى الولد أو الفرخ ؛ لم جز للمحرم قتله فإن قتله فداه كله كاملا وا أبوى الولد 
والفرخ كان و ا وذلك أن ينزو حار وحشى أتانا أهلية أو حار أهلى أتانا وحشية فتلد أو يعقوب 
دحاج ارك رة ق أو شرت فكل ها دا اضرم هدو امن قل أن ار ا حرم 
بختلط بالحلال له لا يتميز منه وكل حرام اختلط بحلال فلم يتميز منه حرم كاختلاط الخمر بالمأكول 
وما أشبه هذا وإن أشكل على ااال حياعي هاا اخلطة وحتي او es‏ 
إنسى فداه احتياطا ولم يحب فداؤه حتى بعلم أن قد قتل وحشيا أو ما خالطه وحشى أو كسر بيض 
وحشى او ما خالطه وحشى . 


حتصر الحج المتوسط 


أخبرنا الربيع بن سلهان قال اعخرنا نمك بخ ادريين الخافي قال : ممقات أهل المدينة من دی 
ا الل ن أهل الشام والمغرب ومصر وغيرها من الحجفة وأهل تهامة العن يلملم وأهل 
نجد العن وكل نجد قرن وأهل المشرق . ذات عرق » ولو أهلوا من العقيق كان أحب الى والمواقيت 


ا ا اراد يها او ره لاوجو ن ند الى وق ا خرن ارده 
بذى الحليفة كانت ميقاته وهكذا لو مر مدنى بميقات غير ميقاته ولم بأت من بلده كان ميقاته ميقات 


أهل البلد لكر والواقیت فى اليج ولم وار ر م برا 


(1) أهل : من باب علم » أى استأنس بالقرى . 


۲۲١ 


أحد من وراء المواقيت ت الا أنه لا عر بالميقات الا عرماً فإن ترك الإحرام حتى يجاوز الميقات رجع اليه 
فإن لم يرجع اليه أهراق دما (قال ) وإذا كان الميقات قرية أهلٌ من أقصاها مما يلى بلده وهكذا اذا کان 
اتقات واديا أو ظهرا أل من أقصاه ما يل بلده من الذى هو أبعد من الحرم وأقل ما عليه فيه أن يبل 

من القرية لا يخرج من بيوتها أو من الوادى أو من الظهر إلا حرماً ولو أنه أتى على ميقات من المواقيت 
او عمرة ورو قينا له أن جرم أخرم من ل الذى بدا له وذلك مقاته 
ومن كان أهله دون الميقات مما يل الحرم فيقاته من حيث بخرج من أهله لا يكون له أن يجاوز ذلك إلا 
رما فإن جاوزه غير رم ثم أحرمٍ بعدما جاوزه رجع حتى يبل من أهله وكان حراما فى رجوعه 
ذلك . وإن لم يرجع إليه أهراق دما . 


الطهارة للاحرام 


فأهل رجل عا لي غير وضوء و 5 اعا 1 عليه ولا كفارة. وما کانت الحائض 8 لاجا أن 


يفعله جنبا وغير متوضى ء. 
اللبس للاحرام 


(قال الشافعى ) جتمع الرجل والمرأة فى اللبوس فى الاحرام فى شىء ويفترفان فى غيره فاه أ 
يجتمعان فيه فلا يلبس واحد منه! ثوباً مصبوغاً بطيب ولا ٹوباً فيه طب ٠‏ والطيب الزعفران والورس 
وغير ذلك من أصناف الطيب وإن أصاب ثوباً من ذلك شىء فغسل حتى يذهب رغه فلا يوجد له 
ريح إذا كان الثوب يابساً أو مبلولا فلا بأس أن يلبسه وإن لم يذهب لونه وبلبسان الثياب المصبغة كلها 
غير طیب مثل الصبغ بالسدر والمدر والسواد والعصفر وإن نفض . واحب إلى فى هذا كله ان يلبس 
البياض واحب إلى ان تكون ثياب)! جددا او مغسولة وإن لم تكن جددا ولا مغسولة فلا يضرها 
ويغسلان یاب ويلبساد من E‏ يا LG‏ لك 
اا اي بالخياطة مثل القباء والدراعة وما أشبهه ولا لبس من هذا شيئا م 
حاجة اليه الا أنه اذا ! م جد زارا لبس ن سسراويل وم يقطعه وإذا لم يحد نعلين لبس ج ی ابقل 
م . الكعبين يتقان ذل انميت عمرو بن دينار يقول سمعت أبا الشعثاء يقول معت ابن عباس 
بقول معت رسول الله صلی اللدعليه وسلم يقول «اذا لم جد انحرم نعلين لبس خفين واذا لم تجد ازارا لبس 
سراو بل» أخبرنا مالك عن نافع ع ن ابن عمر ان النى صلى الله عليه وسلم قال «من لا يحد نعلين يلبس 
حفين ويقطعها أسفل من ال ن» (قال الشافعى ) وإذا اضطر الحرم الى لبس شىء غير السراويل 
والخفين لبسه وافتدى والفدية صيام ثلاثة أيام أو نسك شاة أو صدقة على ستة مساكين مدين بمد الننى 
صل الله عليه وسلم وتلبس المرأة الخار والخفين ولا تقطعه| والسراويل من غير ضرورة والدرع والقميص 
والقباء وحرمها من لبسها فى وجهها فلا حمر وجهها وتحمر رأسها . فإن خمرت وجهها عامدة افتدت 
وان حمر الحرم زائقة عامدا افتدى وله أن كير وميه ول اة أن نجافى الثوب عن وجهها تستتر به 


Y۲ 


وجافى الخار ثم تسدله على وجهها لا يمس وجهها ويلبس الرجل والمرأة المنطقة للدراهم والدنائير فوق 
الثياب وتحتها (قال) وإن لبست المرأة والرجل ما ليس ها أن بليساه ناسيين أو تطيباً ناسيين لإحرامها أو 
جاهلين لما عليهما فى ذلك غسلا الطيب ونزعا الثياب ولا فدية عليهم| . أخبرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار عن عطاء عن صفوان بن يعلى عن أبيه أن أعرابياً جاء إلى النى صل الله عليه وسلم مقطعة وبه أثر 
صفرة فقال « أحرمت بعمرة وعلى ما ترى » فقال النبى « ما كنت فاعلا فى حجك ؟» قال أنزع المنطقة 
وأغسل هذه الصفرة فقال النى صلى الله عليه وسلم « فافعل فى عمرنك ما تفعل فى حجك ؛ (قال 
الشافعى ) ولم يأمر النبى صلى الله عليه وسلم بكفارة ولا باس ان تلبس المراة المحرمة القفازين كان سعد 
بق نوفا بام كانه أن يلبسن القفازين فى الإحرام ولا تتبرقع ا حرمة (قال الشافعى ) وإذا مات 
اضرم لم يقرب طيبا وغسل بماء وسدر ولم يلبس قيصا وتحمر وجهه ولم يخمر رأسه يفعل به فى الوت كي 
يفعأ لاخر هيه في لباه عر a‏ سعيد بن جبير عن ابن عباس قال كنا 
ی ل عليه وبثلي فلار حل جرم عبن بعيره ( '' فوقص فات فذكر ذلك للنى صل الله عليه 
وسلم فقال ٠‏ اغسلوه بماء وسدر وكفنوه فى ثوبيه اللذين مات فيا فإنه يبعث يوم القيامة مهلا أو ملياً» 
قال سفيان وأخبرنى إبراهيم بن أبى جرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه 
وسلم مثله وزاد فيه « ولا تقربوه طيبا» أخبرنا و ابن جريج عن ابن شهاب أن عهان بن 
عفان فعل بابز ن له مات محرما شببها بهذا (قال الشافعى ) ويستظل الحرم عإ لى احمل والراحلة والأرض 
ا اا عض راه : 


الطيب للاحرام 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن شهاب وهشام بن عروة أو عان بن عروة عن عروة 
عن عائشة ة وعبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ثشة قالت طيبت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بيدى هاتين لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت . وزاد عمْان بن عروة عن ابيه قلت بای 
شىء ؟ قالت بأطيب الطيب أخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن عائشة بنت سعد أنها طيبت أباها 
للاحرام بالسك والذريرة ء أخبرنا سعيد بن سالم عن حسن بن زيد ولا أعلم إلا وقد سمعته من الحسن 
عن أبيه قال رأيت ابن عباس محرما وفى رأسه ولحيته مثل الرب من الغالية (قال الشافعى ) ولا بأس 
أن يتطيب الحرمان الرجل والمرأة بأقصى غاية الطيب الذى يبقى من غالية ونضوج وغيره لأن الطيب 
لخادت وإن بقى فى الاحرام شیء فالاحرام شىء أخداث بعده . واذا أحرما فليس فا أن 

بتطيبا ولا أن يمنا طيبا فإن مساه بأيديبم| عامدين وكان يبقى أثره وريحه فعليهما الفدية . وسواء قليل 
ذلك وكثيره وإنكان بابسا وكان لا يبقى له أثر فإن بقى له ربح فلا فدية ولا بأس أن يلسا عند العطار 
ويدخلا بيته ويشتريا الطيب ما لم بمساه بشىء من أجسادهما وأن يلسا عند الكعبة وهى تجمر وأن 
بمساها ما لم تكن رطبة فإن مساها وهما لا يعلان أنها رطبة فعلقت بأيديهما غسلا ذلك ولا شىء عليهما 


. الوقص : - كسر العنق . كذا فى كتب اللغة . كتبه مصححه‎ )١( 


وانانعسدا: أن عساها رط قلف مادا افتديا ولا يدهنان ولا بمسان شيئا من الدهن الذي يكون 

طيبا وذلك مثل البان المنشوش والزنبق والخيري والأدهان الي فيا الأبقال وان مسا شيئاً من هذا 
ا افتديا وإن شما الريحان افتديا وإن شما من نبات الأرض ما يكون طيبا مما لا يتخذه الناس طيباً 
فلا فدية وكذلك ان آکاد التفاح أو شهاه أو الأترج أو السفرجل أو ما كان طعاماً فلا فدية فيه وإن 
خی ا 3 الطيب فى شىء من الطعام فکان بوجد رنحه او أو يصبغ اللسان فأكلاه 
افتديا وإد م يوجد رجح ولا طعمه ولا بصبغ اللسان فلا فدية لأنه قد صار مستبلكا في الطعام وسواء 
كان با أوالضبيجاً لا فرق بين ذلك ويدهنان جميع أجسادهما بكل ما أكلا ما ليبس بطيب من زيت 
وشیرق وسمن وزبد ‏ وسقسق ويستعطان ذلك إذا اجتنبا. أن.يدهنا الراس أو يدهن الرجل اللحية فإن 
هدين موضع الدهن فإن دهن الرجل أوالمرأة الرأس أو الرجل اللحية بای هذا كان افتدى وان احتاجا 
إل أن باوبا بشى» من الطيب تداويا به وافتديا (قال) وكل ما كرهت للمحرم أن يشمه أو يلبسه من 

طيب أو شىء فيه طيب كرهت له النوم عليه وإن نام عليه مفضيا إليه يحلده افتدى . وإن نام وبينه 
ثوب فلا قدية عليه . 

التلبية 

( قال الشافعى ) واذا أراد الرجل أن NSE E‏ 
له أن ييل احج وعسرة وواسع له أن يفرد وأحب إلى أن يفرد لأن الثابت عندنا أن النبى صلى الله عليه 
وسلم أفرد اخبرنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال أخرنا مالك عن عبد الرتحن بن القاسم عن أنه عن 
عاف أن الى م لله عليه وسلم أفرد احج (قال الشافعى ) وتكفيه النية في هذا كله من أن يسمى 
حجا أو عمرة فان سمى قبل الاحرام أو معه فلا باس (قال) وان لبى نحج وهو يريد عمرة فهو عمرة 
وان لى بعمرة وهو يريد حجا فهو حج وإن لی لا يريد حجا ولا عمرة فليس إحج ولا عمرة وإن لى 
ینوی الإحراع ولا ینوی حجا ولا عمرة فله الخبار أن ل ا اه وان لبى وقد نوی أحدهما فنسى 
فهو قارن لا نجزيه غير ذلك لأنه ان كان معتمرا فقد جاء بالعمرة وزاد حجا وان كان حاجا فد جاء 
بحج وعمرة وإن كانقارنافمدجاء بالقران واذا لبي قال«لبيك اللهم لبيك لبيك لا شرب بيك لك ليك 
ان الحمد والنعمة لك واللك لا شربلك لك »ولا اتان دعن هذافى التلبي ةحرف اًإلا أنيرىشيكاً 
بعجبه فيقول « لبيك إن العيش عيش الآخرة» فإنه لا يروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه زاد فى 
التلبية حرفا غير هذا عند شىء رآه فاعجبه وإذا فرغ من التلبية صلى على النبى صلى الله عليه وسلم وسال 
الله تعالى رضاه والحنة واستعاذه برحمته من النار فانه يروى ذلك عن النبى صلل الله عليه وسلم ( قال ) 
ويلى قاعاً وقاعداً واا ونازلا وجنبا ومتطهرا وعلى كل حال ويرفع صوته بالتلبية فى جميع المساجد 
مساجد الاعات وغيرها وفى كل موضع من المواضع . ولبس عل المرأة رفع الصوت بالتلبية لتسمع 
نفسها وكان السلف يستحيون التلبية عند اضطام الرفاق وعند الاشراف راشيو وخلف الصلوات 


)١(‏ قوله : - وسفسى . كذا فى النسخ . وم نقف له على ضبط ولا معنى . فحرره . كتبه 


مصضححة , 


۲4 


وفى الأسحار وفى استقبال الليل ونحن نبحه على كل حال 
الصلاة عند اللإحرام 


(قال الشافعى ) وإذا أراد الرجل أن يبتدىء الإحرام أحببت له أن بصا لى نافلة ثم يركب راحلته 
فإذا استقلت: به قائمة وتوجهت. للقلة اسائرة أحرم وان كان ماشياً فاذا توجه ماشيا أحرم (قال 
الشافعى ) أخبرنا مسلم بن خالد عنٍ ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
هم «فإذا رحتم متوجهين إلى منى فاهلوا » ( قال الشافعى ) وروى ابن عمر عن بالق عا لته عليه وسلم 
انه لم بره يبل حتى تنبعث به راحلته (قال الشافعى ) فإن أهل قبل ذلك أو أهل فى اثر مكتوبة اذا 
صلى أو فى غير اثر صلاة فلا باس ان شاء الله تعالى ويلبى الحاج والقارن وهو بطوف بالبيت وعلى 
الصفا والمروة وفى كل حال وإذا كان إماماً فعلى المثبر بمكة وعرفة a‏ فى الموقف بعرفة وبعدما يدفع 
وبالمزدلفة وفى موقف مزدلفة وحين يدفع من مزدلفة الاد الحمرة أو حصاة ثم يقطع التلبية 
أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال أخبرنى الفضل بن عباس ان لدي 
صل الله عليه وسلم اردفه من جمع إلى منى فلم بزل يلبى حتى رمى الحمرة . أخرنا سان عن محمد 

بن ابى حرملة عن كريب عن عن ابن ساس نامقل ن اسن ن ای عل اعا وساي رف 
الشافهى ) وروی ابن مسعود عن النى صل الله عليه وسلم مثله » ولبى عمر حتى رمى الحمرة ة وميمودة زوج 
النى صلى الله عليه وسلم حتى رمت الجمرة وابن ایی حنى ری اخمرة وعطاء وخوس وغامد (ل) 
ويلى المعتمر حتى يفتتح الطواف مستلما أو غير مستلم أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عطاء عن 
عباس قال يلى المعتمر حتي يفتتح الطواف مستلا أو غير مستلم (قال) وسواء في الثلبية من e‏ 
الميقات أو الميقات أو دونه أو المكى او غيره . 


الغسل بعد الاإحرام 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولا بأس أن يغتسل الم حرم متبردا أو غير متبرد بفرغ الماء عا 00 
مس شعره رفق به لثلا ينتفه وكذلك لا بأس أن يستنقع فى الماء ويغمس انه افع ال ا 
عليه وسلم محرما > أخبرنا سفيان عن عبد الكريم التزرى عن عكرمة عن ابن عباس قال ربما قال ١‏ 
عمر ١‏ تعال أماقلك فى الماء أينا أطول نفسا ؟» ونحن محرمان أخبرنا سفيان أن ابنا لعمر وابن أخبه اقلا 
فى الماء بين يديه وهما جردا لم بها قال الخافتى )ربمن أن يدخل المحرم الام أخبيرنا الثقة اما 
سفياك واما مه ايوب السختيانى عن عكرمة عن | بن عباس أنه دخل حام الححفة وهو حرم 
( قال الشافعى ) أخبرنا ابن أبى نجيح أن الزبير بن العوام اا هزه جات وهو عر . 


غسل الحرم جسده 
(قال الشافعى ) رحمه الله ولا بأس أن يدلك انحرم جسده بالماء وغيره ونحکه حتى يدميه إن شاء 


Y> \o الا‎ 
Yo Cf 


ولا بأس أن يحك رأسه ولحيته وأحب إذا حكها أن يحكه| ببطون أنامله لثلا يقطع الشعر وإن حكها أو 
مسها فخرج في يديه من شعرهما أوشعر أحدهما شىء أحببت له أن يفتدى احتياطا ولا فدية عليه حتى 
ر أن ذلك خرج من فعله وذلك أنه قد يكون الشعر ساقطا فى الرأس واللحية فإذا مسه تبعه والفدية 
فى الشعرة مد بمد النى صلى الله عليه وسلم من حنطة يتصدق به على مسكين وفى الاثنتين مدان على 
مسكينين وفى الثلاث فصاعدا دم ولا جاوز بشىء من الشعر وان كثر دم . 


ما للمحرم ان يفعله 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن عطاء وطاوس أحدهها أو كلاههما 
عن ابن عباس أن النبى صلى لله عليه وسلم احتجم وهو حرم (قال الشافعى ) فلا بأس أن يحتجم الحرم 
من ضرورة أو غير ضرورة ولا يحلق الشعر وكذلك بفتح العرق ويبط اجرح ويقطع العضو للدواء ولا 
شىء عليه فى شىء من ذلك فلو احتاط إذا قطع عضوا فيه شعر افتدى كان أحب إلى وليس ذلك 
عليه بواجب لأنه لم يقطع الشعر إنما قطع العضو الذى له أن يقطعه ويختتن الحرم ويلصق عليه الدواء 
ولا شىء عليه ولو حج أغلف أجزأ عنه وإن داوى شيئا من فرحه وألصق عليه خرقة أو دواء فلا فدية 
عليه فى شىء من الحسد الا أن يكون ذلك فى الرأس فتكون عليه الفدية . 


ما ليس للمحرم أن يفعله 


(قال الشافعى ) رحمه الله وليس للمحرم أن بقطع شيئا من شعره ولا شيئا من أظفاره وإن انكسر 
ظفر من أظفاره فبقى متعلقاً فلا بأس أن يقطع ما انكسر من ن الظفر وكان غير متصل ببقبة الظفر ولا خير 

ا الو 1 مضه ا 
ظفر اطم مسكينا وان اخذ ظفرا ثانيا أطعر مسكينين فإن أخذ ثلاثة فى معام واحد أهراق دما وإن 
أخذها متفرقة أطعم عن كل ظفر مدا وكذلك الشعر وسواء النسيان والعمد فى الأظفار والشعر وقتل 
الصيد لأنه شىء يذهب فلا يعود ولا بأس على امحرم أن بقطم لع أظفار امحل وأن يحلق شعره وليس 
للمحل أن يقطع أظفار الحرم ولا يحلق شعره فإن فعل بأمر الحرم فالفدية على الحرم وإن فعله بغير أمر 
اعم راقد اونگ افتدى الحرم ورجع بالفدية على ا محل . 


باب الصيد للمحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله وصيد البر ثلاثة أصناف صنف يؤكل وكل ما أكل | منه فهو صنفان طائر 
ودواب فا أصاب من الدوات نظر إلى ات الأشياء من ا" "ول من الصيد شبها من النعم والنعم الإبل 
GO‏ بقرة الوحش بمرة وفى حار الوحش بقرة وفى الشتل بقرة 
وفى الغزال عنز وفى الضبع كبش : وفى الأرنب عناق وفى اليربوع جفرة وففى صغار أولخذها ضا 


Ab 


أولاد هذه فإذا أصيب من هذا عور أو مكسور فدى مثله أعور أو مكسورا وأن يفديه بصحيح أحب 
إلى . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أبى الزبير عن جابر أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قضى فى الضيع كبش وفن الغزال. يعنز وقى الأرئت بعناق وفى اليربوع يحفرة أخبرنا 
الر بيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عبد الكريم الحزرى عن أ عبيذة بن عبدالله بن 
مسعود عن أبنة أن ن مسعود أنه قضى ة فى اليربوع يجفر أو جفرة . أخبرنا سفيان عن مخارق عن طارق أن 
ارك أوطأ ا ف ز ظهره فأتى عمر فسأله فقال عمر ما ترى ؟ فقال جدى قد جمع الماء والشجر 
فقال #عمرامالاقة الجا فسان غن كارف عن ان السفر أن عان بن عفان رضى الله عنه قضى 
فى ام حبين ن بحملان من الغنم ' '' والحملان الحمل أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين عن 
شريح أنه قال لوكان معى حكم لحكلت فى الثعلب يحدى أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء أنه 
قال فى صغار الصيد صغار الغنم وفى المعيب منها المعيب من العم ولو فداها بكبار صحاح من الغنم كان 
احب إلى (قال) واذا ضرب الرجل صيدا فجرحه فلم يدر امات ام عاش ؟ فالذى يلرمه عندى فيه 
قيمة ما نقصه الحرح فإن كان ظبياً قوم صحيحاً وناقصاً فإن نقصه العشر فعليه العشر من تمن شاة » 
وهكذا إن كان بقرة أو نعامة وإن قتله إنسان بعد فعليه شاة بحروحة وإن فداه بصحيحة كان أحب إلى 
وأحب إلى إذا جرحه فغاب عنه أن يفديه احتباطا ولوكسره كان هكذا عليه أن يطعمه حتى يبرأ ويمتنع 
فإن لم بمتنع فعليه فدية تامة ولو أنه ضرب ظبيا ماخضا فات كان عليه قيمة شاة ما خض بتصدق بها 
من قبل أنى لو قلت له أذبح شاة ماخضا كانت شرا من شاة غير ماخض للمساكين فإذا أردت الزيادة 
هم لم أزدد لهم ما أدخل به التقص عليهم ولكنى ازداد لهم فى الن وأعطيموه ه طعاما ( قال ) واذا قتل 
الحرم الصيد الذى عليه جزاؤه جزاه إن شاء بمثله فإن لم يرد أن يحزيه بمثله قوم المثل دراهم ثم الدراهم 
طعاماً ثم تصدق, بالطعام واذا أراد الصيام صام عن كل مد یوما ولا نجزيه أن يتصدق بالطعام ولا 
باللحم إلا بمكة أو منى فإن تصدق به بغير مكة أومنى أعاد بمكة أومنى ويجزيه فى فوره ذلك قبل أن 
يحل وبعدما يحل فإن صدر ولم يحزه بعث بجزائه حتى يحزى عنه فان جزاه بالضوم صام حيث شاء ۽ 
نا عرس لحن رع وام لو سات ع ل و 
جزاه ثم کلا عاد جزى ما اصاب فإن اصابه ثم اكله فلا زيادة عليه فى الاکل وبئس ما صنع وإذا 
أصاب المحرمان أو المماعة صيدا فعليهم كلهم جزاء واحد (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن عبد الملك 
أبن قريب عن ابن سيرين أن عمر قضى هو ورجل من أصحاب الننى صلى الله عليه وسلى قال مالك 
هو عبد الرحمن بن عوف على رجلين أوطا ظبيا فقتلاه بشاة وأخبرنى الثقة عن حاد بن سلمة عن زياد 
مول بنى محخزوم وكان ثقة أن قوما حرما أصابوا صيدا فقال لحم ابن عمر عليكم جزاء : فقالوا على كل 
واحد منا جزاء أم علينا كلنا جزاء واحد ؟ فقال ابن عمر إنه لمغرر بكم بل عليكم كلكم جزاء واحد 


(۱) قوله : ففزر بفاء وزاى آخره راء مهملة أى شقه وفسخه كا فى اللسان ٠‏ وتقدم فى باب 
الضب بلفظ ففقر بقاف بعد الفاء وهو تحريف والصواب ما هنا لأن صاحب اللسان ذكر الحديث في 
مادة «فرر) ف 

(۲) قوله  :‏ والحملان . الحمل . فى الكلام سقط . فإن الحمل مفرد وجمعه حملان . كتبه 


مص ححة , 


YY 


(قال الشافعى ) أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء فى النفر يشتركون فى قتل الصيد قال : 
عليهم كلهم جزاء واحد (قال) وهذا موافق لكان الله عز وجل لأن الله تبارك وتعالى يقول « فجزاء 
مثل ما قتل من النعم » وهذا مثل ومن قال عليه مثلان فقد خالف معنى القران . 


طائر الصيد 


(قال الشافعى ) الطائر صنفان حام وغير مام » فما كان منه حاما ذكرا أو نثى ففدية الحمامة منه 
شاة اتباعا وأن العرب لم تزل بين اهام وغيره من الطائر وتقول ا لام سيد الطائر والحهام كل ما هدر 
وعب فى الماء وهي تسميه أسياء جاعة الام وتفرق به بعد 8 وهى الام والجام والدباسى والقاری 
والفواخت وغيره ماهد رأخبرناسفيان بن عيينة عن عمروعن عطاء عن ابن عباس أنه قضى في حمامة من 
حام مكة بشاة (قال الشافعى ) وقال ذلك عمروعتان ونافع بن عبد الحرث وعبدالله بن عمروعاصم 
بن عمر وسعيد بن المسيب وعطاء (قال) وهذا اذا اصييث عكة: او اضاتا الحرم (قال) وما كان من 
الطائر ليس يمام ففيه قيمته فى الموضع الذى يصاب فيه قلت أوكثرت (قال الشافعي ) أخبرنا مسلم بن 
خالد وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن بكير بن عبدالله عن القاسم عن ابن عباس أن رجلا سأله عن 
حرم أصاب جرادة فقال : يتصدق بقبضة من طعام وقال انن عباس : وليأخذن بقبضه جرادات ٩(‏ 
ولكن على ذلك رأى (قال الشافعى ) وقال عمر فى الحرادة تمرة (قال الشافعى ) وكل ما فدى من 
الصيد فباض مثل النعامة والمامة وغيرها فأصيب بيضة ففيه قيمته فى الموضعم الذى يصاب فبه كقيمته 
لو اض لإنسان وما اصيب من الصيد لإنسان فعلى امحرم قيمته دراهم , او دنائير لصاحبه وجزاؤه 
للمساكين وما أصاب الحرم من الصيد فى الحل والحرم قارنا كان أو مفردا أو معتمرا فجزاؤه واحد لا 
يزاد عليه فى تباعد الحرم عليه لأن قليل الحرم وكثيره سواء إذا منع بها الصيد . وكل ما أصاب الحرم 
إلى ان بخرج من احرامه مما عليه فيه الفدية فداه وخروجه من العمرة بالطواف والبسعى والحلق أو 
التقص ر وخروجه من الحج خروجان فالأول الرمى والحلاق فلو أصاب صيدا خارجاً من الحرم لم يكن 
عليه جزاؤه لأنه قد حرج من جميع إحرامه ا 7 
يرم ويأكل الحرم الصيد ما لم بصده أو يصد له (قال الشافعى ) أخبرنا ابن أبى يحبى عن عمرو بن أبى 
عمرو مولى المطلب عن المطلب بن عبدالله بن حنطب عن جابر بن عبدالله أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « لحم الصيد حلال لكم فى الإحرام ما له تيوه أو يفيك 0 (قال الشافعى ) وهكذا 
رواه سلمان بن بلال (قال الشافعى ) وأخبرنا الدراوردى عن عمرو بن أبى عمرو عن رجل من بنى 
سلمة عن جابر بن عبدالله أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لحم الصيد «حلال لكم فى الإحرام 
ما لم تصيدوه أو بصد لكم » (قال الشافعى ) ابن ایی یی احفظ من الدراوردى ( قال الشافعى ) ولو 


(1) قوله : ولكن على ذلك رأى 0 ا 0 
ا اموي 


YA 


أن محرما صيد من أجله صيد فذبحه غيره فأكله هو أكل محرما عليه ولم يكن عليه جزاؤه لأن الله تعالى 

إنما جعل جزاءه بقتله وهو لم بقتله وقد يأكل اليتة وهى محرمة فلا يكون عليه جزاء ولو دل حرم حلالا 

عا لی صيد أو أعطاه سلاحا أو حمله على دابة ليقتله فقتله لم يكن عليه جزاء وکان مسيئا کا أنه لو امره 

بمتل مسام كان القصاص عا لی القاتل لا على الآمر وكان الآمرآتماً (قال) ولو صاد حلال صيدا فاشتراه 

00 اتېبه فذنحه كان عليه جزاؤه لأنه قاتل له » والحلال يقتل الصيد فى الحرم مثل الحرم يقتله 
فى الحرم والاإحرام ونجزيه اذا قتله . 


اه اكه 


(قال الشافعى ) ومن قطع 5 ن شجر الحرم جزاه » حلالاً كان أو حراماً 0 وي في الشجرة الصغيرة شاة وفى 
الكبيرة بقرة ويروى هذا عن ابن الزبير وعطاء (قال الشافعى ) وللمحرم أن يقطع الشجر في غير الحرم لأن 
الشجر ليس بصيد . 


ما لا يؤكل من الصيد 


(قال الشافعى ) وما لا يؤكل لحمه من الصيد صنفان صنف عدو عاد » ففيه ضرر وفيه أنه لا يؤكل 
فيقتله الحرم وذلك مثل الأسد والذئب والفر والغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكلب العقور ويبدا 
هذا الحرم ويقتل صغاره وكباره لأنه صنف مباح ويبتدئه وان لم بضره وصنف لا يؤكل ولا ضرر له 
مثل البغاثة والرخمة واللحكاء والقطا والخنافس والجعلان ولا أعلم في مثل هذا قضاء فامره بابتدائه 
وإن قتله فلا فدية عليه لانه ليس من الصيد اخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء قال : لا يفدى 
ا حرم من الصيد إلا ما يؤكل لحمه (قال) وهذا موافق معنی القران والسنة ويقتل ا حرم القردان 
اوالحمنان وا 00 والكتالة والبراغيث والقملان إلا أنه إذا كان القمل فى رأسه لم أحب أن يفل عنه 
لأنه إماطة أذى وأكره له قتله وآمره أن يتصدق فيه بشىء وکل شىء تصدق به فهو خير منه من غير أن 
يكون واجيا وإذا ظهر له على جلده طرحه وقتله . وقتله من الحلال (قال الشافعى ) أخبرنا سفيان ب 
عيينة عن ابن أبى نجيح عن ميمون بن مهران قال جلست الى ابن عباس فجلس إليه رجل لم أررجلاً 
أطول شعراً منه فقال : «أحرمت وعلى هذا الشعر» فقال ا عباس « اشتمل على ما دون الاذنين 
مند» قال «قبلك امرأة لمت بامرأتى» قالزنا فرك قال رابك قل تفرحنا فال وك الشات ؟ 
تبتغى » أخبرنا مالك عن محمد بن المتكدر عن ربيعة بن الهدير أنه رأى عمر بن الخطاب بقود بعير له 
في طين بالسقيا وهو محرم (قال الشافعى ) قال ابن عباس : لا بأس أن بقتل الحرم القراد والحلمة . 


(1) الكتاله : كذا فى النسخ وبدون نقط فى بعضها وم نعثر له على | ضبط فحرره » وقوله : 
والقملان ۰ هو بكسر القاف جمع مال بالضم » لغة فى القمل » كغراب وغربان . 


صيد البحر 


( قال الشافعى ) قال الله تعالى «أحل .لكم صيد البحر وطعامه متاعا لكم وللسيارة » وقال الله عز 
وجل «وما يستوى البحر ان هذا عذب فرات سائغ شرابه وهذا ملح أجاج ومن كل تأكلون للها طرياء (قال 
الشافعی ) فكل ما كان فيه صيد » في بر کان او ماء مستنقع أو غيره » فهو بحر وسواء كان في الحل والحرم 
بصاد ويؤكل لأنه مما لم بمنع بحرمة شيء ء ولیس صيده الا ماکان يعيش في أكثر عيشه ٠‏ فأما طائر, ه فائا باوى 
إلى ارض فيه فهو من صيد البر اذا اصيب جزى . 


دخول مكة 


( قال الشافعى ) رحمه الله مال خت للرجل إذا أراد دخول مكة أن يغتسل فى طرفها ثم يمضى 

إلى البيت ولا يعرج فيبدأ بالطواف وإن ترك الغسل أو عرج الحاجة فلا بأس عليه واذا a‏ 
«اللهم زد هذا ابیت تشريفا وتعظيما وتكر با ومهاية وزد من شرفه وعظمه وكرمه مين حجه أو اعتمره 
تشريفا وتعظيماً وتكر با ومهابة وبرا اللهم أنت السلام ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام» فإذ انى إلى 
الطواف اضطبع فادخل رداءه حت منکبه الأعن ورده على منکبه الأيسر حتى يكون منكبه الأعن 

مكشوفاً ثم استلم الركن الأسود إن قدر على استلامه وقال عند استلامه «اللهم ابمانا بك وتصديقاً 
بكتابك ووفاء بعهدك واتباعا لسئة نبيك محمد صلى الله عليه وسلم» ثم يمضى عن ينه فيرمل ثلاثة 
أطواف من الحجر إلى الحجر ليس بينهها مشى وبمشى أربعة فإن كان الزحام "“ شيئاً لا يقدر على ان 
يرمل فكان إذا وقف لم يؤذ أحدا وقف حتى ينفرج له ما بين يديه ثم يرمل وإن كان يؤذى أحدا فى 
الوقوف مشى مع الناس بمشييم وكلا انفرجت له فرجة رمل وأحب إلى لو تطرف حتى يخرج من 
الناس حاشية ثم يرمل فإن ترك الرمل فى طواف رمل فى اثنين وان تركه فى اثنين رمل فى واحد وان 
تركه فى الثلاثة لم بقض ؛ إذا ذهب موضعه لم بقضه فيا بقى ولا فدية عليه ولا إعادة وسواء كه اشا 
أو عامداً الا أنه مسیء فى تركه عامدا وهكذا 00 والاستلام إن تركه فلا فدية ولا إعادة عليه 
(قال) وأحب إلى أن يستلم فیا قدر عليه ولا يستل من الأركان الا الحجر والمانى يستلم ابمانى بيده ثم 
بقبلها ولا يقبله ويستلم الحجر بيده ويقبلها ويقبله إن أمكنه التقبيل ولم يخف على عينيه ولا وجهه أن 
يحرح واحب كلا e‏ يكبر وأن يقول فى رمله « اللهم اجعله حجاً مبرورا وذنبا نغفورا وسعيا 
مشكوراً» ويقول فى الاطواف الأربعة «اللهم اغفر وارحم واعف عا تعلم إنك أنت الأعز الأكرم 
اللهم رينا ا الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» فإذا فرغ من طوافه صلى خلف المقام 
ركعتين فيقرأ فى الأول ب« قل يا أا الكافرون » وفى الأخرى ول هو الله ا وكل واحدة منهما 
E‏ 0م أجزأه وما قرأ مع أم القران أجزأه وإن ترك استلام 
الركن المانى فلا شىء عليه ولا يمزيه الطواف بالبيت ولا الصلاة إلا طاهرا ولا يحزئه من الطواف 
بالبيت أقل من سبع ا رح تي E‏ تررس با 


. محرفة عن « شديدا» فانظر . كتبه مصححه‎ aT شيئا : - کذاو‎ )١( 


۳۰ 


مخ كامل كل طواره واد قطع “عليه اف ا بنى من حيث قطع عليه وإن انتقض وضوؤه أو 
رقفب رج و 3 دج فبنی من a‏ 0 إن انتقض وضوؤه وان تطاول ذلك 


الخروج إلى الصفا 


(قال الشافعى ) وأحب إلى أن يخرج إلى الصفا من باب الصفا ويظهر فوقه فى موضع يرى منه 
البيت ثم يستقبل البيت فيكبر ويقول « الله أكبر الله أكبر الله أكبر وله الحمد الله أكبر على ما هدانا 
والحمد لله على ما هدانا وأولانا ولا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد حى ويميت بيده 
الخير وهو على كل شىء قدير لا إله إلا الله صدق وعده ونصر عبده وهزم الأحزاب وحده لا إله إلا الله 
ولا نعبد إلا إياه حلصين له الدين ولوكره الكافرون؛ ثم يدعو ويلبى ثم يعود فيقول مثل هذا القول حتى 
بقوله ثلاث ويدعو فيا بین كل تكبيرتين بما بدا له فى دين أو دنيا ثم ينزل يمشى حتى إذا کان دون الیل 
الأخضر المعلق فى ركن المسجد بنحو من ستة أذرع سعى سعيا شديدا حتى يحاذى الميلين الأخضرين 
ا ل SOIT OG‏ 
عليها ما صنع على الصفا حتى يككل سبعا يبدأ بالصفا ويختم بالمروة وأقل ما عليه فى ذلك أن يستوفى ما 
ما ناي ل عد اس 1 ب و GO‏ 

فضلا ولا إعادة ولا فدية عليه واحب إلى أن يكون طاهرا فى السعى بينهما وان كان غير طاهر جنبا أو 
على غير وضوء لم يضره لأن الحائض تفعله وإن أقيمت الصلاة وهو يسعى بين الصفا والمروة دخل فصلى 
ثم رجع فبنى من حيث قطع وإن رعف أو انتقض وضوؤه انصرف فتوضأ ثم رجع فبنى والسعى بين 
الصفا والمروة واجب لا يحزى غيره ولو تركه رجل حتى جاء بلده فكان معتمرا كان حراما من كل شىء 
حتى بر يرجع وإن كان حاجا قد رمى الحمرة وحلق كان حراماً من النساء حتى يرجع ولا يحزى بين الصفا 
والمروة إلا سبع كامل فلو صدر ولم يككله سبعاً فإن كان إنما ترك من السابع ذراعا كان كهيئته لولم بطف 
ورجع حتى يبتدىء طوافا أخبرنا الربيع قال أخخيرثا الشافعى قال أخبرنا عبدالله بن المؤمل العابدي عن 
عمر بن عبد الرحمن بن محيصن عن عطاء بن أيى رباح عن صفية بنت شيبة قالت أخبرتنى 9" , بت 
أبى تجزأة إحدى نساء بنى عبد الدار قالت : دخلت مع نسوة من قريش دار ابن أبى الحسين ننظر إلى 
عوك الله عل غ ول وهو جع بين الفا رار ر سنت واد و الول من عد ای 

حتى إنى لأقول إنى لا اری ركبتيه وسمعته يقول « اسعوا فان الله كتب عليكم السعى » ( قال الشافعى ) 
أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن ابن أبى نجيح عن أبيه قال أخبرنى من رأى عؤان بن عفان رضى الله 
عنه بقوم فى حوض فى أسفل الصفا ولا يظهر عليه (قال الشافعى ) وليس على النساء رمل بالبيت ولا 


)1( قوله : وهكذا إن انتقض وضوؤه كذا فى النسخ وهو مكرر مع قوله قبله « وان انتقض 


وضوؤه ( فانظر . 
(۲) بنت أبى تجزأة » فى القاموس #الراحينة E‏ لسرن ل 


۳1 


بين الصفا والمروة و يمشين على هينتين وأحب للمشهورة بالمهال ان تطوف وتسعى ليلا وإن طافت بالنهار 
سدلت ثوبها على وجهها أو طافت فى ستر ويطوف الرجل والمرأة بالبيت وبين الصفا والمروة ماشبين ولا 
بأس أن يطوفا محمولين من عله نكال ران مر قي ال ناا اده شي را قد اح ريم 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سعيد بن سالم القداح عن ای ای ا ھی ان کات 
عبيدالله بن عبدالله بن عباس أن النبى صلى الله عليه و اف E‏ 
بمحجنه (قال الشافعى ) | سفيان عن ابن طاوس عن ابيه أن النبى صلى الله عليه وسلم امر 
أصحابه أن بجروا بالافاضة وأفاض فى نسائه ليلا وطاف بالبيت يستلم الركن بمحجنه أظنه قال : 


ويقبل طرف المحجن . 
الرجل يطوف بالرجل يحمله 


(قال الشافعى ) وإذا كان الرجل محرما فطاف بمحرم صى أوكبير يحمله ينوى بذلك أن بقضى 
عن الكبير والصغير طوافه وعن نفسه فالطواف طواف المحمول لا طواف الحامل وعليه الإعادة وعليه أن 
رف ا و 


ما يفعل المرء بعد الصفا والمروة 


(قال الشافعى ) اذا كان الرجل مرا فان کان معها هداق ابت له إذا فرغ من الصفا والمروة أن 
بنحره قبل أن يحلق أو يقصر وينحره عند المروة وحبئًا نحره من مكة أجزأه وإن حلق أو قصر قبل أن 
بنحره فلا فدية عليه وينحر الهدى وسوا كان الشدى اجا أو تطوعاً وان كان قارنا أو سناع أمسك عن 
الحلق فلم يحلق حتى يرمى الحمرة يوم النحر ثم يحلق أو يقصر والحلق أحب إلى وإن كان الرجل أصلع 
ولا شعر على رأسه أو علوقا أمر الوسى على رأسه وأحب إلى لو أخذ من يته وشاربيه حتى بضع من 
شعره شيئا لله وإن لم بفعل فلا شىء عليه لأن النسك إنما هو فى الرا س لا فى اللحية وليس على النساء 

على الشعر وؤ من شعوزهن' در اة ويم بالأخد.وآن أخد اقل من الك اومن ناحية من براي 
الا ماكان ثلاث شعرات فصاعدا اجزا عنبن وعن الرجال وكيفما اخذوا بحديدة او غيرها او نتفا او 
قرضا ا قع عليه اسم اخذ > وكان شىء موضوعاً منه لله عز وجل بقع عليه اسم جاع شعر 
وذلك ثلاث شغرات فساظا . 


ما يفعل ال حاج والقارن 


(قال الشافعى ) وأحب للحاج والقارن أن يكثر الطواف بالبيت وإذا كان يوم التروبة أجببت أن 


)١(‏ عبيد الله بن عبدالله بن عباس . كذا فى بعض النسخ . وفى بعضها «عبيد الله بن عبدالله 
عن ابن عباس » وانظر . كتبه مصححه . 


۳۴۲ 


يخرجا إلى «منى » ثم يقما بها حتى يصليا الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح ثم يغدوا إذا طلعت 
الشمس على ثيبر وذلك أول بزوغها ثم بحضيا حتى بأتيا عرفة فيشهدا الصلاة مع الإمام ويجمعا يجمعه 

بين الظهر والعصر إذا الع لن واب للامام مثل ما أحبيت ها ولا يجهر يومئذ بالقراءة لأنها 
لکت تمع وباي المسجد اذا زالت الشمس فيجلس على المنبر فيخطب الخطبة الأول فاذا جلس 
أخذ المؤذن فى الأذان وا هو فى الكلام وخفف الكلام الآخر حتى ينزل بقدر فراغ المؤذن من 
الأذان فيقع المؤذن فيصلى الظهر ثم بقع المؤذن إذا سلم الإمام من الظهر فيصلى العصر ثم بركب فيروح 
الى الموقف عند موقف الامام عند الصخرات ثم يستقبل القبلة فيدعو حتى الليل ويصنع ذلك الناس 
وا وف الاس عرف اجراهي لان الع حل ا عا وبل قال وه الور ا 
ويلبى في الموقف ويقف قامعا وراكبا ولا فضل عندى للقيام على الركوب إن كانت معه دابة إلا أن يعلم 
أنه ال 
أو جبل فسواء وأقل ما يكفيه فى عرفة حتى يكون به مدركا للحج أن يدخلها وإن لم يقف ولم بدع فيا 
بين الزوال إلى طلوع الفجر من ليلة النحر فن لم يدرك هذا فقد فاته الحج : وأحب إلى لو تفرغ يومئذ 
للدعاء ولو انجر أو تشاغل ع ن الدعاء لم يفسد عليه حجه ولم يكن عليه فيه فدية » ولو خرج من عرفة 
بعد الزوال وقبل مغيب الشمس كان عليه ال رة مع فما بينه وبين طلوع الفجر فإن فعل فلا فدية عليه 
وان لم بقعا ل فعليه الفدية والفدية ان يبريق کا ضوع ا ا وم يكن 
وقف قبل ذلك ا عليه وعرفة ها حاوز وادى عرنة الذى فيه المسجد وليس المسجد ولا 
وادى عرنة من عرفة إلى الحبال القابلة على عرفة كلها ما يلى حوائط ابن عامر وطريق الحصن فإذا 
جاوزت ذلك فليس من عرفة وان ترك الرجل المرور ب«-منى » فى البداءة فلا شىء عليه وكذلك إن 
مر بها وترك المنزل ولا بدفع هن عرفة حتى تغيب الشمس ويبين مغيبها . 


باب ما يفعل من دفع من عرفة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وأحب اذا دفم من عرفة مر على هينته راكياً كان أو ماشيا 
وان سا ر أسرع من هينته وم 05 ذ أحدا لم أكرهه وأكره أن يؤذى فان أذى فلا فدية عليه وأحب أن 
بسلك بين المأزمين وإن سلك طريق ضب فلا بأس عليه ولا يصلى المغرب والعشاء حتى بأتى المزدلفة 
فيصليه] فيجمع بينهما بإقامتين ليس معهه| أذان وإن أدركه نصف الليل قبل أن بأتى المزدلفة صلاهما 
دون المزدلفة والمزدلفة من حي شضى م ن هازمى عرفة وليس المازمان من المزدلفة الى ان بانى قرن محسر 
وقرن محسر ما عن بمينك وشهالك من تلك المواطن القوابل والظواهر والشعاب والشجار كلها من المزدلفة 
ومزدلفة منزل فإذا حرج منه رجا ل بعد نصف الليل فلا فدية عليه وإن خرج قبل نصف اليل فلم يعد 
الى المزدلفة افتدى والفدية شاة يذخها ويتصدف ا أن بق حنى يصلى الصبح في أول وقتها ثم 
يقف عا لى قزح حتى يسفر وقبل تطلع . الشمس ثم يدفع وحيمًا وقف من دد ارال ا وروا انا 
من مزدلفة إلى أن تطلع الشمس أو بعد ذلك كرهت ذلك له ولا فدية عليه وإن ترك المزدلفة فلم ينزها 
ولم يدخلها فما بين نصف الليل الأول إلى صلاة الصبح ح افتدى وإن دخلها فى ساعة من هذا الوقت فلا 
فدية عليه ثم يسير من المزدلفة على محد ع رشك السروي عرنة وانعن ٠‏ ارك فى ران بسر فلار 


وغرف 


رمية حجر فإن لم بفعل فلا شىء عليه (قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أببه وأخبرنا 
بن خالد عن ابن جريج عن محمد بن قيس بن محرمة وزاد أحدهما على الآخر واجتمعا فى المعنى 
الى مز انه ,عليه :وار وال كان أل ا ,عرف قل ی لكيس ومن 
المزدلفة بعد ان تطلع الشمس ويقولون : اشرق شير كما نغير . فاخر الله تعالى هذه وقدم هذه . يعنى 
قدم Se‏ الشمس واخر عرفة إلى أن ا (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم بن 
خالد عن ابن جريج عن ای الزبير عن جابر وأخبرنا سفيان بن عبيئة عن محمد بن امدكدر وعن سعيد 
ابن عبد الرحمن بن يربوع عن ایی الحويرث قال رأيت أبا بكر الصديق واقفا على قزح وهو يقول ١‏ أيها 
الناس ادا أيها الناس أصبحوا » ثم دفع وزات فخذه مما يحرش بعيره بمحجنه ( قال الشافعى ) 
أخبرنا الثقة ابن أبى يحبى أوسفيان أوهما عن هشام بن عروة عن أبيه أن عم ركان يحرك في بطن محسر 
ويقول : 1 
اليك تعدو قلق وضنہا محالفا دين النصارى دينها 
(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان أنه سمع عبيد الله بن أبى يزيد يقول “معت ابن عباس يقول كنت 
فيمن قدم النبى صلى الله عليه وسلم من ضعفه اهله . يعنى من المزدلفة إلى مى 


دخول منى 


(قال الشافعى ) أحب أن لا يرمى أحد حتى تطلع الشمس ولا بأس عليه أن يرمى قبل طلوع 
الشمس وقبل الفجر إذا رمى بعد نصف الليل اخبرنا داود بن عبد الرحمن وعبد العزيز بن محمد 
الدراوردي عن هشام بن عروة عن أبيه قال دار رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم النحر إلى أم سلمة 
ا ا ل 
وم و ا لاروك د ام سلمة عن النبى صلى الله عليه 
مثله (قال الشافعى ) وهذا لا يكون إلا وقد رمت الحمرة قبل الفجر بساعة ولا يرمى يوم النحر إلا 
جمرة العقبة وحدها ويرميها راكباً وكذلك يرميها يوم النفر راكباً ويمشى فى اليومين الآخرين أحب إلى . 
وإن ركب فلا شىء عليه أخبرنا سعيد بن سالم قال أخبرنى أيمن بن نابل قال أخبرنى قدامة بن عبدالله 
ابن عار الكلابى قال رأيت يت الننى صلى الله عليه وسلم يرمى جمرة العقبة على ناقته الصهباء »ليل فب 
ولا طرد وليس قي إليك إليك (قال الشافعى ) واحب إلى ان ياخذ حصى الحمرة يوم النحر من مزدلفة 
ومن حييًا أخذه أجزأه وكذلك فى أيام منى كلها من حيث أخذه أجزأه الا 5 أكرهه من ثلاثة 
عراصم من المسجد لثلا بخرج حصى المسجد منه وأكرهه من الحش لنجاسته ومن كل موضع جس 
وأكرهه من الحمرة ة لأنه حصى غير متقبل وأنه قد رمى به مرة وإن رماها بهذا كله أجزأه (قال) ولا 
يحزى الرمى إلا بالحجارة وکل ما كان بقع عليه اسم حجر من مرو أو مرمر أو حجر برام أو كذان , 
صوان أجزأه وكل ما لا يقع عليه + اسم حجر لا يحزيه مثل الآجر والطين اججموع مطبوخا کان اونا 
واخلخ: والقوارير وغير للق نما لا بقع .عليه" اسم الحجارة » فن رمی بهذا أعاد وکان کمن لم يرم ومن 
رمى اهار من فوقها أو تحتها أو بحذائها من أى وجه لم يكن عليه شىء ولا يرمى الخهار فى شىء من أيام 
منى غير يوم النحر إلا بعد الزوال ومن رماها قبل الزوال أعاد ولا يرمى منها شىء بأقل من سبع حصات 


۳4 


فإن رماها بست ست أو کان معه حصى إحدى وعشرون فرمى اللهار ولم يدر : أى جمرة رمى بست 
عاد فرمى الأولى بواحدة حتى يكون على يقين من انه قد أكمل زمها بسع ميري الالدن ينيم سبع 
وآن رمى بحصاة فأصابت انسانا أو حملا ثم استنت حتى أصابت موضع الحصى من الحمرة اجزات 
عنه وإن وقعت فنفضها الإنسان أو البعير فأصابت موقف الحصى لم تج عنه ولو رمى إنسان بحصاتين أو 
ثلاث أو أكثر فى مرة لم يكن إلا كحصا ة واحدة وعليه أن يرمى سبع مرات وأقل ما عليه فى الرمى أن 
يرمى حتى يوقع قع حصاه فى موضع الحصى وإن رمى بحصاة فغابت عنه فلم يدر أين وقعت أعادها وم 
تجز عنه حتى بعلم أنها قد وقعت فى موضع الخصى ويرمى الحمرتين الاولى والوسطى يعلوهما علوا ومن 
حيثٌ رماهها اجزاه ويرمى جمرة العقبة من بطن الوادى ومن حيث رماها أجزأه واذا رمى الحمرة 
الأولى تقدم عنها فجعلها فى قفاه فى الموضع الذى لا يناله ما تطاير من الحصى ثم وقف فكبر وذكر الله 
وغ ر مورة البقرة ويصنع مثل ذلك عند الحمرة الوسطى إلا ياك الط يمن لاع 
أكمة لا يمكنه غير ذلك ويقف في بطن المسيل منقطعاً عن أن يناله الحصى ولا يصنع داك اعد مرة 
العقبة ويصنعه في أيام منى كلها وان ترك ذلك فلا اعادة عليه ولا فدية ولا امن اذا رمى الرعاء 
الحمرة يوم النحر أن يصدروا ويدعوا المبيت ب«-منى » ٠‏ وببیتوا في إبلهم ‏ ويقيموا و يدعوا الرمي الغد 
من بعد يوم النحر ثم ا بعد الغد من يوم النحر وذلك يوم النفر الأول فيبتدئوا فيرموا لليوم الماضى 
الذى أعيوه فى الابل حتى اذا أكملوا الرمى أعادوا على الحمرة الأول فاستأنفوا رمى بومهم ذلك فان 
أرادوا الصدر فقد قضوا ما علييم من الرمى وإن رجعوا إلى الإبل أو أقاموا بمنى لا يريدون الصدم ر رموا 
الغد وهو يوم النفر الآخر (قال) ومن نسى رمى جمرة من اهار نهارا رماها ليلاً ولا فدية عليه وكذلك 
لو نسى رمى الخوار حتى يرميها فى آخر أيام منى وسواء رمى جمرة العقبة إذا نسيه أو رمى الثلاث إذا 
رمى ذلك فى أيام الرمى فلا شىء عليه وإن مضت أيام الرمى وقد بقيت عليه ثلاث حصيات لم يرم 

بهن أو أكثر من جميع الرمى فعليه دم وإن بقيت عليه حصاة فعليه مد وإن بقيت حصاتان مدان وإن 
فك عله وات فدم وإذا تدارك عليه رميان ابتداً الرمى الأول حتى يككله ثم عاد فابتدأ الآخر ولا 
يحزيه أن يرمى فى مقام واحد بأربع عشرة حصاة فإن أخر ذلك إلى آخر أبام منى فلم يكل جميع ما 
عليه من الرمى الى أن تَغيب الشمس افتدى كما وصفت الفدية فى ثلاث حصیات فصاعدا دم بولا 
رمى إذا غابت الشمس ( قال ) وكذلك لو نفر يوم النفر الأول ثم ذكر أنه قد بقى عليه الرمى أهراق دما 
ولو احتاط فرمى لم أكره ذلك ولا شىء عليه لأنه قطع الحج وله القطع ويرمى عن المريض الذى لا 
يستطيع الرمى وقد قیل يرمى المريض فى ید الذى يرمى عنه ويكبر فإن فعل فلا بأس وإن لم يفعل فلا 
شىء عليه فإن صح ف فى أيام منى فرمى ماري عن E‏ 

عن الصبى الذى لا يستطيع الرمى فإن كان بعقل أن يرمى اذا أمر رمى عن نفسه وإذا رمى الرجل عن 
نفسه ورمى عن غيره أكمل الرمى عن نفسه ثم عاد فرمى عن غيره ىا يفعل اذا تدارك عليه رميان 
وأحب إذا رمى أن برع يديه حتى یری بياض ما تحت منكبيه ويكبر مع مء كل حصاة وان ترك ذلك فلا 
فدية عليه (قال) وإذاكان الحصى نجسا أحببت غسله اوذلك إن شككت فى نجاسته لثلا ينجس اليد 


٠ ويقيموا . كذا فى النسخ › وكذلك قوله بعد «أعيوه» ولعل هنا تحريفا من النساخ‎ )١( 
. والأصل « ويعتموا» بالعين المهملة وبعدها مثناة قوقية ة وكذلك عتموا . فانظر . > وحرر‎ 


أو الازار ون م يفعل ورمى به أجزأه ويرمى اللهار بقدر حصى الخذف لا يجاوز ذلك أخيرنا مسلم عن 
ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم رمى اجار بمثل حصى الخذف أخبرنا 
سفيان عن حميد بن قيس عن محمد عن ابراه بن الحرث التيمى عن رجل من قومه من بنى تم 
يقال له معاذ أوا بن معاذ رأى النبى صلى انه عليه وسار يتل الان کی ار وهو عو : ارموا ارموا 
عا ل حصىٍ الخذف (قال الشافعى ) 00( والخذف ما خذف به الرجل وقدر ذلك اصغر من ع الأغلة 
ظول وا وان رهى اص ت ذلك أوأكر کھت ذلك وليس عليه اعادة . 


ما يكون بمنى غير الرمى 


(قال الشافعى ) وأحب للرجل إذا رمى الحمرة فكان معه هدى أن يبدأ فينحره أو يذيحه ثم يحلق أو 
يقصر ثم يأكل من لحم هديه ثم يفيض فإن ذبح قبل أن يرم أو حلق قبل أن يذبح أو قدم نسكا قبل 
نسك مما يعمل يوم النحر فلا حرج ولا فدية (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم عن ابن شهاب عن عيسى بن 
طلحة ر ن عبيد الله عن عبدالله بن عمرو قال وقف رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع بمنى 
للناس يسالونه فجاء رجل فقال يا رسول الله لم اشعر فحلقت قبل ان اذبح فقال «اذبح ولا جرج » 
فجاءه رجل فقال يا رسول الله لم أشعر فنحرت قبل أن أرمى قال «ارم ولا حرج » قال فا سئل رسول 
الله صلی الله عليه وسلم عن شىء قدم ولا أخر إلا قال افعل ولا حرج (قال الشافعى ) ) ولو أفاض قبل 
ان يرمى فطاف كان عليه ان يرهى وم يكن عليه اعادة الطواف ولو اخر الاإفاضة حتى عضی أيام منى 
أو بعد ذلك ل يكن عليه فدية ولا وقت للعمل فى الطواف (قال الشافعى ) ولا يبيت أحد من الحاج 
إلا بمنى ومنى ما بين العقبة وليست العقبة من منى إلى بطن محسر وليس بطن محسر من منى وسواء سهل 
ذلك وجبله فما اقبل على منى فاما ما ادبر من الحبال فليس من منى ولا رخصة لاحد فى ترك المبيت 
عن منى إلا رعاء الإبل وأهل السقاية سقاية العباس :بن عبد المطلب دون السقايات ولا رخصة فيا 
لأحد من اهل السقايات إلا لمن ولى القيام عليها منهم وسواء من استعملوا عليها من غيرهم أو هم (قال 
الشافعى ) أخبرنا يحى بن سلم عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم 
رخص لأهل السقاية من أهل بيته أن يبيتوا بمكة ليالى منى (قال الشافعى ) أخبرنا مسلم بن خالد عن 
ابن جريج عن عطاء مثله وزاد عطاء من اجل سقايتهم ( قال الشافعى )وين بات عن ھی غير من 
سميت تصدق في ليلة بدرهم وفى ليلتين بدرمين وفى ثلاث بدم (قال ) ولا بأس إذا كان الرجل أكثر 
ليله بمنى أن يخرج من أول ليلة أوآخره عن منى (قال الشافعى ) ولو أن رجلا لم يفض فأفاض فشغله 
الطواف حتى يكون ليله أكثره ه بمكة لم يكن عليه فدية من قبل أنه كان لازماً له من عمل الحج وأنه كان 
له أن يعمله فى ذلك الوقت ولوكان عمله إنما هو تطوع افتدى وكذلك لوكان إنما هو لزيارة أحد او 
حديثه » ومن غابت له الشمس يوم النفر الأول بمنى ولم بخرج منها نافراً فعليه أن يبيت تلك الليلة 


. قوله : والخذف ما خذف الخ كذا وؤ فى الأصل > وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 


۲۳٢ 


ويرمى من الغد ولكنه لو خرج منها قبل أن تغيب الشمس نافراً ثم عاد إلا ماراً أو زائراً لم يكن عليه 
شىء إن بات ولم يكن عليه لو بات أن يرمى من الغد . 


طواف من لم يفض ومن أفاض 


(قال الشافعى ) ومن قدم طوافه للحج قبل عرفة بالبيت وبين الصفا والمروة فلا يحل حتى يطوف 
ال هد رسن عليه أن برد للضفا والمروة وسوا ء كات قارا أو مفرداً ومن أخر الطواف حتى ير 
مق متى قلا بد أن طوف الت وين الصفا والمروة > وسوا ء کان قارنا ا 
فى كل امرهما الا ان على القارن دما ولیس ذلك على المفرد ولأن القارن قد قضى حجة الاسلام 
وعمرته وعلى المفرد إعادة عمرته فأما ما أصابا مما عليهم| فيه الفدية فها فيه سواء وسواء ء الرجل والمرأة في 
هذا كله إلا أن المرأة تخالف الرجل فى شىء واحد فيكون على الرجل ان يودع البيت وإن طاف بعد 

منى . ولا يكون على المراة وداع الببت اذا طافت بعد منى إن كانت حائضا وان كانت طاهرا فهى 
مثل الرجل لم یکن لها أن تنفر حتى تودع البيت وإذا كانت لم تطف بالبيت بعد منى لم يكن ها أن تنفر 
حتى نطوف ولیس على كر يها ولا على رفقائها ان يحتسبوا عليها وحسن لو فعلوا (قال) وإذا نفر الرجل 
قبل أن يودع البيت فإن كان قريباً ‏ والقريب دون ما تقتصر فيه الصلاة ‏ أمرته بالرجوع وإن بلغ ما 
تقصر فيه الصلاة بعث بدم يبراق عنه بمكة فلو أنه عمد ذلك كان مسیئا ولم يكن ذلك مفسداً لحجه 
وأجزأه من ذلك دم يبريقه أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن سلوان الأحول عن 
طاوس عن ابن عباس قال د أن يكون اردع بالبيت إلا أنه رخص للمرأة الحائض 
(قال) ولو طاف رجل بالبيت الطواف الواجب عليه ثم سی ارعن ٩‏ الواجبة حتى يسعى بين 
الصفا ولوة لم يكن عليه إعادة ‏ وهكذا تقول فى كل عمل يصلح فى كل موضع والصلاة فى كل 
موضع وكان عليه ان يصلى ركعتى الطواف حيث ذکرھما من حل أو حرم . 


المفدى 


(قال الشافعى ) اهدى من الإبل والبقر والغنم . وسواء البخت والعراب من الاإبل والبقر والحواميس 
والضان ن والمعز . ومن تذرهذيا فسمى شيا امه الشىء الذى ھی سغرا كان اوک ومن ل سم دعا 
أو لزمه هدى ليس نجزاء من صيد فيكون عدله فلا يحزيه . 

من الابل ولا البقر ولا المعز إلا ثنى فصاعدا ونجز يه الذكر والأنثى ويحزى من الضأن وحده الجذع 
والموضع الذى يجب عليه فيه الحرم لا حل للهدى دونه إلا أن ب سس الرجان موضعا من اللأرض فر 
نه ها أو صر رجل مدو ینسر حيث أحصرولا هدى إا کی اخ لا فى مړ ذلك وقال) 
والاختيار فى الهدى أن يتركه صاحبه مستقبل القبلة ثم يقلده نعل ين ثم يشعره فى فى الشق الأمن . والإشعار 


)١(‏ قوله : الواجبة . كذا في جميع النسخ وهي وصف للصلاة المستفادة من الركعتينك] هو ظاهر . كتبه 
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فى المدى أن يضرب بحديدة فى سنام البعير او سنام البقر حتى يدمى والبقر والإبل فى ذلك سواء ولا 

بشعر الغنم ويقلد الرقاع وخرب القرب ثم يحرم صاحب الهدى مكانه وإن ترك التقليد والإشعار فلا شىء 
عليه وإن قلد وأشعر وهو لا يريد الإحرام فلا يكون محرماً ((قال) وإذا ساق الهدى فليس له ان يركبه الا 
من ضرورة وإذا اضطر إليه ر له وله أن حمل الرجل المعبي والمضطر على | هديه واذا 
كان الهدى أنثى فنتجت فإن تبعها فصيلها ساقه وإن لم يتبعها حمله عليها ولیس اننا يك ممق لا 
إلا بعد رى فصيلها وكذلك ليس له أن يسقى أحداً وله أن يحمل فصيلها وإن حمل علبها من غير 
ضرورة فأعجفها غرم قيمة ما نقصها وكذلك إن شرب من لبنها ما ينبك فصيلها غرم قيمة اللبن الذى 
شرب : وإن قلدها وأشعرها ووجهها إلى البيت أو وجهها بكلام فقال هذه هدى e‏ له أن يرجع 
فها ولا يبدها بخير ولا بشر منباكانت زاكية أو غير زاكية وكذلك لو مات لم يكن لورئته أن يرثوها واعا 
أنظر فى الحهدى الى يوم يوجب . فإن كان وافياً ثم أصابه بعد ذلك عور أو عرج أو ما لا يكون به وافيا 
على الابتداء لم يضره إذا بلغ المنسك . وان کان يوم وجب ليس بواف ثم صح حتى بصير وافيا قبل ان 
بنحر لم يحزعنه ولم يكن له أن يحبسه ولا عليه أن يبدله إلا أن يتطوع بإبداله مع نحره أو يكون أصله 
واجباً فلا يحزي عنه فيه إلا واف . والشهدى هدیان هدى أصله تطوع فذلك اذا ساقه فعطب فادرك 
ذكاته فنحره أحببت له أن يغمس قلادته فى دمه ثم يضرب بها صفحته ثم يخل بين الناس وبينه 
بأكلونه . فإن لم يحضره أحد تركه بتلك الخال وإن عطب فلم يدرك ذكاته فلا بدل عليه فى واحدة من 
الحالين فان أدرك ذكاته فترك أن بذكيه أو ذكاه فاکله أو أطعمه أغنياء او باعه فعليه بدله وان اطم 
EE E‏ أو أكل بعضه وخلى ب ا ا رع فيه ا کو 

الاغنياء فيتصدق به على مسا كيز ن الحرم لا نعزيه غير ذلك . وهدى واجب فذلك اذا عطب دون 
0 به صاحبه ما شاء من بيع وغبة وإمساله وعليه بذله بكل حال ولو تصدق به فی موضعه على 
مساكي: ن کان عليه بدله لأنه قد خرج من أن يكون هدياً حين عطب قبل أن يبلغ محله وإذا ساق المتمتع 
لهدى معه أو القارن متعته أو قرانه فلو تركه حتى بنحره بوم النحركان أحب إلى وإن قدم فنحره فى 
الحرم م أجزأ عنه من قبل أن على الناس فرضين فرض فى الأبدان فلا يكون إلا بعد الوقت وفرض فى 
الأموال فيكون قبل الوقت اذا کان شيئاً مما فيه الفرض وهكذا إن ساقه مفردا متطوعاً به والاختيار اذا 
مياقة ن که عدا بوت الاه و سفن بين الصفا والمروة قبل أن يحلق عند المروة وحيث 
و فجاج مكة أجزأه والاختيار فى الحج أن بنحره ‏ يعنى بعد أن يرمى جمرة العقبة وقبل أن 

علق وحيما نحره من منى أو مكة إذا اعطاه مساكين الحرم أجزأه ولو أن رجلين کان عليهم]| هدیان 
راق فاخطا كل واحد مېا مبدى صاحبه قذحه ثم أدركه قبل أن بتصدق به أخذ كل واحد ما 
هدى نفسه ورجع كل واحد مہا على صاحبه بقيمة ما بين الهديين حيين ومنحورين وأجزأ عنبا 
ملافا يكل نا مين كل واحد منهما لصاحبه ولو م يدركاه حتى '") فات تصدقه . ضمن كل واحد 


. قوله : يعنى . كذا في جميع النسخ ولعل هذه الغاية وما بعدها من عبارة الربيع فأنظر‎ )١( 
. فات تصدقه . كذاق , بعض النسخ . وي بعضها «مات فصدقه » وانظر > وحرر . كتبه مصححه‎ )۲( 
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لي ل E‏ ترم 
المساكين دفعه إليهم أو نحره بناحية ولم يحل بين المساكين وبينه حتى ينتن كان عليه أن يبدله والنحر يوم 
النحر وأيام منى كلها حتى تغيب الشمس من آخر أيامها فإذا غابت الشمس فلا نحر إلا أن من كان 
عليه هدى واجب نحره وأعطاه مساكين الحرم قضاء . ويذبح فى الليل والنهار وإنما أكره ذبح الليل 
لثلا يبخطىء ء رجل فى الذبح أو للا يوجد مساكين حاضرون فأما اذا أصاب الذبح ووجد مساكين 
حاضرين فسواء وفى أي الحرم ذيحه ثم أبلغه مساكين الحرم أجزأه . وإنكان ذه إباه في غير موضع 
ناس . وينحر الإبل قباما غير معقولة فان أحب عقل احدى قواءمها وان نحرها باركة او اة 
أجزأت عنه ور ينحر الاإبل ويذبح ح البقر والغتم , وإن نحر البقر والغنم أو ذبح الإبل كرهت له ذلك وأجزأت 
عنه ومن أطاق الذبح من امرأة أو رجل أجزأ أن يذبح النسيكة > وهكذا من حلت ذكاته إلا أنى أكره 
أن يذبح النسيكة يبودى أ انضرا فإن فعل فلا إعادة على اح :وحن إلى أن يذبح النسيكه 
مايا أو يحضر الذبح فإنه يرجى عند سفوح الدم المغفرة (قال الشافعى ) وإذا سمي الله على التسيكة 
أجزأ عنه وان قال ؛ اللهم تقبل منى أو تقبل عن فلان الذى امره بذبحه فلا بأس . وأحب أن يأكل من 
كبد ذبيحته قبل EE‏ أو لحمها . وإن لم يفعل فلا بأس وانما امره أن بأكل من التطوع والهدى 
تان واب وتطوع فكل ما کان أصله واجباً على إنسان ليس له حبسه فلا يأكل منه شيئاً وذلك مثل 
هدى الفساد والطيب وخر الصيد 'والنذور والمتعة . وان أكل من الهمدى الواجب تصدى بقيمة ما 
أكل منه وكل ماكان أصله تطوعاً مثل الضحايا والهدايا تطوعا أكل منه وأطعم واه واد دى 
وأحب إلى أن لا يأكل ولا حبس الا ثلا وبدى ثلثاً ويتصدق بثلث وان لم يقلد هديه ولم يشعره قارنا 
كان أو غيره أجزأه أن يشترى هديا من «منى » أو مكة ثم يذبحه مكانه لأنه بين عل E‏ 
العمل على الآدميين والنسك لهم وإنما هذا مال من أموالهم بتقر بون به إلى الله عز وجل ولا بأس أن 
يشترك السبعة المتمتعون في بدنة أو بقرة وكذلك لو كانوا سبعة وجبت على كل واحد منهم شاة أو 
محصرين ويخرج كل واحد ماهم حصته من تنبا (قال الشافعى ) أخيرنا مالك عن ا الزبير عن جار 
قال : نحرنا مع رسول ل الله صا لى الله عليه وس بالحديبية البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة . 


ما يفسد الحج 


(قال الشافعى ) إذا أهل الرجل بعمرة ثم أصاب أهله فا بين أن 00 لی أن يكل الطواف بالبيت 
وبين الفا واكروة ذه دواد أهل الرججل عت رة رع امات أهله فيا رن ار 
جمرة العقبة بسبع حصيات وبطوف بالبيت وإن لم يرم جمرة العقبة بعد عرفة فهو مفسد والذى يفسد 
احج الاق يرب اليه من أن يغيب الحشفة لا يفسد الحج شىء غير ذلك من عبث ولا تلذذ وان 
جا اا وا الاج ا عنه من صيد أو غيره وإذا أفسد رجل الحج مضى 
فى حجه کا کان يمضى فيه لولم يفسده فإذا کان قابل حج وأهدى بدنة نجزى عنبهما معا وكذلك لو 
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كانت امرأته حلالاً وهو حرام أجزأت عنه بدنة وكذلك لوكانت هی حراماً وكان هو حلالاً كانت عليه 

بدنة ؛ ويحجها من قابل من قبل أنه الفاعل وان الآثار انما جاءت ببدنة واحدة بحزى عن كليهم| ولو ولى ء 
مرارا كان واحداً من قبل أنه قد أفسده مرة ولو وطىء ء نساء ء کان واخدا من قبل انه أفسده مرة إلا امن 

إن كن محرمات فقد أفسد عليين » وعليه أن يحجهن كلهن ثم ينحر عن كل واحدة منبن بدنة لأن 
إحرام كل واحدة مهن غير إحرام الأخرى وما تلذذ به من أمراثة دون ما وصفت من شىء من أمر 
الدنيا فشاة تجزيه فيه وإذا لم يحد المفسد بدنة ذبح بقرة وإن لم جحد بقرة ذبح سبعاً من الغنم وإذا كان 
معسرا عن هذا كله قومت البدنة له دراهم بمكة والدراهم طعاما ثم أطعم وإن كان معسرا عن الطعام 
صام عن كل مديوماً وهكذا كل ما وجب عليه فأعسر به ما لم يأت فيه نفسه نص خبر صنع فيه هكذا 
وما جاء فيه نص خبر فهو على ما جاء فيه ولا يكون الطعام ولا الهدى إلا بمكة ومنى ويكون الصوم 

حيث شاء لأنه لا منفعة لأهل الحرم فى صيامه . 


الاحصار 


(قال الشافعى ) الإحصار الذى ذكره الله تبارك وتعالى فقال : «فإن احصرتم فا استيسر من 
الهدى » نزلت يوم الحديبية و حص الع عل اله عليه وديم بعدو : ونحر عليه الصلاة والسلام في 
الحل ٠‏ وقد قيل : محر فى الحرم وإئما ذهبنا إلى انه محر في الخل ٠‏ وبعضها فى الحرم . لأن الله عز 
وجل يقول « وصدوكم عن المسجد الحرام والهدى کا أن يبلغ محله » والحرام کله عله عند أهل 
العلم . فحييًا أحصر الرجل فیا كاك أوبعدا + بعدو حائل + > مسلم أوكافر . ٠‏ وقد أحرم . ذبح شاة 
وحل . ولا قضاء . عليه . إلا أن يكون حجه حجة الإسلام فيحجها . وهكذا السلطان إن حبسه فى 
سجن أو غيره : وهكذا العبد يحرم بغير إذن سيده . وكذلك المرأة تحرم بغير إذن زوجها . لأن ها أن 
يحبساهما وليس هذا للوالد على الولد . ولا للولى على المولى عليه . ولو تأنى الذى أحضر رجاء أن 
يخلى . كان احب إلى . فإذا راى انه لا يخلى حل . وإذا حل ثم خلى > فأحب إلى لو جدد إحراما . 
و ا م 
بحد شاة يذبحها للفقراء ٠‏ فلو صام عدل الشاة قبل أن يحل ۽ كان أحب إلى » ٠‏ وان لم يفعل وحل ٠‏ 
رجوت أن لا يكون عليه شىء . ومتى أصابه أذى وهو برجو أن يخلى . نحاه عنه وافتدى فى موضعه 
كا يفتدى المحصر إذا خلى عنه فى غير الحرم . وكان مالفا لما سواه لمن قدر على الحرم . ذلك لا يجحزيه 
إلا ان يبلغ هديه الحرم . 


الإحصار بالمرض وغيره 
(قال الشافعى ) رحمه الله : اخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس وغيره ٠‏ عن 
ابن عباس أنه قال : رلا حصر الا حصر العدو» وزاد أحدهها ذهب الحصر الآن» (قال الشافعى ) : 
والذي يذهب إلى أن الحصر الذى ذكر الله عز وجل يحل منه صاحبه حصر العدوٍ هن عبش بخطأ 


عدد أو مرض . فلا يحل من إحرامه > وإن احتاج إلى دواء . عليه فيه فدية أو تنحية أذى فعله 
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وافتدى : ويفتدى فى الحرم بأن يفعله ويبعث بهدى إلى الحرم : فتى أطاف المضى «ضى فل من 
إحرامه بالطواف والسعى . فإن كان معتمراً فلا وقت عليه . ويحل ويرجع .إن “تان حاجاً فأدرك 
الحج . فذاك . وان لم يدرك أطت يليت وشم جت العا زار وله ا وما استيسر 
من المدى د من أخطا اده زقال افون ل بال عرفة إلا مغمى عايه ٠‏ لم يعقل 
ساعة ولا طرفة عين وهو بعرفة . فقد فاته الحج » وان طيف به وهولا يعقل فم با . وأن احرم وهو 
لا بعقل فلم بحرم : : وإذا عقل بعرفة ساعة + أو عقل بعد الاحرام ساعة وهم عرم . ثم اغمى عليه فما 
بين ذلك . ل يضره . إلا أنه ان لم يعقل حتى نجاو ز الوقت . فعليه دم لةك الوقت ١‏ ولا يحزى عنه فى 

الطواف ولا فى الصلاة الا أن يكون عاقلاً فى هذا كله . لان هذا عمل لا نجزيه . قليله من كثيره . 


وعرفة يجزيه قليلها من كثيرها ٠‏ وكذلك الاحرام . 


أخبرنا الربيع بن سلمان قال : (قال الشافعى ) من سلك على المدبئة أهل دن ذى الحليفة » ومن 
سلك على الساحل : أهل من الححفة . ومن سلكت جرا أو غير ااا .أجل إذا حاذى اب محفة » 
ولا باس ان يبل من دون ذلك الى بلده » وان جاو زرجم إلى ميفاته > وان م رجع هراق دما ؛ 
وهى شاة يتصدق بها على المساكين (قال) : واحب للرجل والمراة إذا كذانت حائضا أو نفساء ان 
بغتسلا للاحرام ويأخذا من شعورهما وأظفارهما قبله ٠‏ فإن لم يفعلا وتوضا أجر أا (قال) : واحب ان 
يبلا خلف الصلاة ٠‏ مكتوبة أو نافلة 0 غير وضوء ۰ فلا بأ عليهما (قال) : 


وأحب لار جل أن يلبس وبين أبيضين جديدين اول . وللمرأة أن تلبس ES‏ ا 
علہما فما لبسا ٠‏ ما لم یکر ن مصبوغاً بزعفران أو ورس أوطب ٠‏ ويس الرجز, الازار والرداء . أو ثوبا 
نظفا بط کا بعل ل أرداء : إلا أن لا ید إزارا فيلس سر بل ٠‏ وأن ا جد نعلين فيلبس خدين 


ويقطعها أسفل من الكعبين . ولا يبس ثوباً مخيطاً ولا عامة 000 على كتفيه أو ظهره 
ها + وة أن بغطى وجهه ولا يغطى ٍ راسم + وتلسسن المراة السراوبل والخنين والقميص والخفار » 
وكل ما كانت تابسه غير محرمة الا ەا ولا تخمروجهها . وحمر رأسها الا 00 
وجهها . فتجافى الخار . ثم تسدل الثوب على وجهها متجافياً ويستظل الرء والحرءة في القبة © 
والكنيسة وغيرهما ويبدلان ثيابهما التى أحرما فا ويلبسان غيرها (قال) وإذا مات الحرم 00 اء 
وسدر ولم يقرب طيباً وكفن فى ويه وم يقمص , وخمر وجهه ولم يخمر رأسه رقال ) وإذا نامث الحرمة 
غسلت بماء وسدر وثقصت وأزرت وشد رأسها بالخار وكشف عن وجهها (قال) رلا تابس الحرمة 
قفازين ولا برقعا ( قال ) ولا باس ان بتطيب الحرم واحرمة بالغالبة والنضوح واحمر وما تبقى رائسته بعد 
الاحرام إن كان الطيب قبل الاحرام وكذلك يتطيبان إذا رميا جمرة العقبة (قال) وإذا اخذا من 
شعورا قبل الاحرام فإذا اهلا فإن شاءا قرنا وإن شاءا افردا الحج وان شا١٠‏ تعا بالعمرة إلى الحج 


)١(‏ قوله : والكنيسة هكذا في جميع النسخ . ولم نجد لهذا اللفظ فى كتب اللغة إلا المعنى 
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والمتع أحب إلى (قال) وإذا تمتعا أو قرنا أجزأهما أن بذعا شاة فإن لم يحداها صاما ثلاثة أيام فما بين 
أن ن يبلا بالحج ج إلى يوم عرفة 0 بام منى وضافا الي اه 


التلبيسة 


ابيك اللهم لبيك . لبيك لا شريك لك لبيك : إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك » 
فاذا فرغ من التلبية صلى على النبى صلى الله عليه وسلم وسأل الله تعالى رضاه والحنة واستعاذه من 
سعخطه والنار ويكثر من التلبية ويجهر بها الرجل صوته ما لم يفدحه وتخافت بها المرأة وأستحبها خلف 
الصلوات ومع الفجر ومع مغيب الشمس وعند اضطام الرفاق والهبوط والا/صعاد وفى كل حال أحيها 
ولا بأمر , أن يلبى على وضوء وعلى غير وضوء ٠‏ وتلى رأة حائضاً ولا بأس أن يغتسل الرجل ويدلك 
ساد نه ن الوسيخ ولا يدلك رأسه لثلا بقطع شعره وأحب له الغسل لدخول مكة فإذا دخلها أحييت له 
أن لا يخرج حتى بطوف بالبيت (قال) وأحب له إذا رای البيت ان بقول « اللهم زد هذا البيبت 
تشريفا وتعظيماًوذكرجا وزد من شرفه وعظمه ممن حجه أو اعتمره تشريفاً وتعظيماً وتكرعا وبراء وان 
ر الركن الأسود ويضطيع تون وعر أنايلاخل E E a‏ مرا بح 
ببرول ثلاثة أطواف من الحجر ! إلى الحجر وء بمشى أربعة ويستلم الركن العانى والحجر ولا بستلم غيرما فإن 
كان الزحام كثيراً مضى وكبر ولم يستلم (قال) واحب أن کوڻ اكثر كلامه فى الطواف « ربنا اتنا فی 
الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا لت 6 خلف المقام أو حيمًا تيسر ركعتين قرأ 
فيا بأم القران «وقل با أيها الكافرون ١‏ و«قل هو الله أحد» وما قرأ به مع أم القرآن أجزأه ثم يصعد 
عل الصفا صعود ا لا يتوارى عنه البيت ثم بكبرثلاثاً «ويقول لا اله إلا الله وحده لا شريك له . له الملك 
وله الحمد بجی ويميت بيده الخير وهو عا لی كل شىء قدير لا إله إلا الله وحده صدق وعده ونصر عبده 
وهزم الأحزاب وحده لا إله الا الله مخلصين له الدين ولوكره الكافرون» ثم يدعو فى ات الدين والدنيا 
ويعيد هذا لکلام ين أضعات كلامه حتى يقول ثلاث مرات ثم بيبط عن الصفا > فإذا كان دون 
الما ل الأخعضر الذى ذ فى ركن المسجد بنحو من ستة أذرع عدا حتى نحاذى الميلين المتقابلين بفناء المسجد 
ودار العباس ثم يظهر على ې المروة جهده حتى يبدو له البيت إن بدا له ثم يصنع عليها مثل ما صنع على 
الصفا وما دعا به عليها أجزأه حتى يكل الطواف بينهما سبعا . يبدا بالصفا ويخم بالمروة . وان كان 
متمتعاً أخذ من شعره وأقام حلالاً فإذا أراد التوجه إلى منى توجه يوم التروية قبل الظهر فطاف بالبيت 
سبعا للوداع ‏ ثم أهل بالحج متوجها من المسجد ثم اتى منى فصلى بها الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
والصبح ثم غدا منبا إلى عرفة فتزل حيث شاء واختار له أن بشهد الظهر والعصر مع الإمام ويقف قري 
منه ويدعو وتجتهد غاذا غابت الشمس دفع وسار على هينته حتى ياتى المزدلفة فيصلى با المغرب والعشاء 
والصبح ح ثم يغدو فيقف ثم يدعو ويدفع قبل أن تطلع الشمس إذا أسفر إسفارا بينا ويأخذ حصى جمرة 
واحدة سبع حصبات فيربى جمرة العقبة وحدها بهن ٠‏ ويرمى من بطن المسيل ٠‏ ومن حيث رى 
أجزأه . ثم قد حل له ما حرم عليه الحج إلا النساء ويلى حتى يرمى جمرة العقبة بأول حصاة ثم بة 
التلبية فاذا طاف بالبيت سبعا وبين الصفا والمروة سبعا فد حل له النساء وان كان قارنا او مفردا فعليه 
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محرماً حاله ويصنع ما وصفت غر اذا کان قارنا ادا أجزأه ان طاف قبل منى وبين 
والمروة أن بطوف بالبيت سبعاً واحداً بعد عرفة تحل له النساء ولا يعود الى الصفا والمروة وان م 
بطف قبل منى فعليه بعد عرفة أن بطوف بالبيت سبعا وبين الصفا والمروة سبعاً وأحب له أن يغتسل 
لرمى ال جار والوقوف بعرفة والمزدلفة و خعل ول حمل المج كله على غير وضوء أجزأه » لأن 
الحانض تفعله الا الصلاة والطواف بالبيت ت لانه لا يفعله إلا طاهرا فإذا كان بعد يوم النحر فذبح شاد 
وجبت عليه تصدق يجلدها ولحمها ولم يحبس منہا شيئاً وإن كانت نافلة تصدق منها وأكل وحبس 
ويذبح فى أيام منى كلها ليلا ونہارا والنبار أحب إلى من الليل ويرمى اهار أيام منى كلها وهی ثلاث 
كل واحدة منين بسبع حصيات ولا يرميها حتى نزول الشمس فى شىء من ايام منى كلها بعد يوم النحر 
وأحب إذا زمى أن بكب رمع كل حضاة وبتقدم عن الحمرة الدنيا جيث يرى الناس يقفون فيدعو ويطيل 
قدر قراءة سورة البقرة ويفعل ذلك عند الحمرة الوسطى ولا يفعله عند جمرة العقبة وان أخطأ فرمى 
ا فى كه واحد ی ی واجدة حي پروی نيع مرات ويأخذ حصى ال مهار من حيث شاء 
إلا من موضع نجس أو مسجد أو من امار فإنى أكره له أن يأخذ من هذه المواضع ويرمى بمثل حصى 
الخذف وهو أصغر من الأنامل ولا بأس أن يطهر الحصى قبل أن يحمله وإن تعجل فى يومين بعد بوم 
النحر فذلك له وان غابت الشمس من اليوم الثاني اقام حتى يرمى اهار من يوم الثالث بعد الزوال, وان 
تتابع عليه رميان بأن ينسى أو يغيب فعليه أن يرمى فإذا فرغ منه عاد فرمي رسا انا ولاز بأربع 
عشرة فى موقف واحد فاذا صدر واراد الرحيل عن مكة طاف بالبيت سبعا يودع به البيت يكون آخر 
كل عمل يعمله فإن خرج ول بطف بعث بشاة تذبح عنه والرجل والمرأة فى هذا سواء الا الحائض فانها 
تصدر بغير وداع إذا طافت الطواف الذى عليها واحب له إذا ودع البيت ان يقف فى الملتزم وهو بين 
الركن والباب فيقول. : اللهم إن البيت ببتك والعبد غ وابن عبدك وابن أمتك حملتنى على ما 
سخرت ل من خلقك حتی سبرتتى فى بلادك وبلغتتى بنعمتك حنى أعنتتى على قضاء مناسكك فان 
كنت رضيت عنى فازدد عنى رضا وإلا فن الآن قبل أن تنأى عن بيتك دارى هذا أوان انصرافى إن 
أذنت لی غير مستبدل بك ولا ببينك ولا راغب عنك ولا عن بيتك اللهم فاصحبنى بالعافبة في بدنى 
والعصمة فى دينىٍ وأحسن منقليى وار زقنى طاعتك ما أحييتنى » وما زاد إن شاء الله تعالى أجزأه . 


کتاب الضحايا 


أخبرنا الربيع قال : قال الشافعى ) رحمه الله تعالى الضحايا سنة لا أحب تركها ومن ضحى فأقل 
ما يحزيه الثنى من المعز والإبل والبقر ولا يعزى جذع إلا من الضأن وحدها ولوزعمنا أن الضحايا واجبة 
ما أجزأ أهل البيت أن يضحوا إلا عن كل إنسان بشاة أو عن كل سبعة بجزور ولكنها لما كانت غير فرض 
كان الرجل إذا ضحى. في بیته كانت قد وقعت ثم اسم ضحية ولم تعطل وكان من ترك ذلك من أهله لم 
يرك فرصا ( قال ) ووقت الضحايا انصراف الاامام من الصلاة فاذا أبطأ الإمام اوكان الأضحى لد لا 
امام به » فقدر ما تحل الصلاة ة ثم يقضى صلاته ركعتين ٩‏ وی عل إن آنل بالعيلاة ع 


)١(‏ وليس على الإمام الخ هكذا فى النسخ > ولعل لفظ «على » حرف عن « عمل » فتأمل . كتبه 
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وقتها لأن الوقت إعما هو وقت رسول الله صلى الله عليه وسلم لا ما أحدث بعده وإن كان الننى صلى الله 
عليه وسلم امر الذى امره باعادة صحيته بضائنة جذعة فهى نجزى » وإن كان أمره بجذعة غير الضان 
فقد حفظ عن النبى صل الله عليه و أنه قال « تجزيك ولا تجزى أحداً بعدك» وأما سوى ما ذكرت 
فلا بعد ضحايا حتى يجتمع السن والوقت وما بعده من أيام « منى » حاصة فإذا مضت أيام « منى » فلا 
ضحية وما ذبح يومئذ فهى ذبيحة غير الضحية وإعا أمرنا بالضحية في ايام «منى » وزعمنا انها لا تفوت 
اا ا ل ل لوي الريك وا اوري بتي الجمار» وراينا المسلمين إذ 

نہی النبى صل الله عليه وسلم عن ايام «منى » نہوا عنها ونہوا عن عن العمرة فيا من كان حاجا لأنه فى 
بقية من حجه فإن ذهب ذاهب إلى أن الى صلى الله عليه وسلم إنغا ضحى فى يوم النحر فذلك أفضل 
الاضحى وان كان يحزى فما بعده لان الى “صل الله عليه وسلم قال «هذه ايام نسك» فلا قال 
المسلمون ما وصفنا لزمه أن يزعم أن اليوم الثالث كاليومين وإنما كرهنا أن يضحى بالليل على نحو ما 
TS‏ 
لحوم الضحايا لأن ذلك أجزل عن المتصدق وأشبه أن لا بحد المتصدق فى مكارم الأخلاق بدا من 
بتصدق على من حضره للحياء من حضره من المساكين وغيرهم ل 
اماي وى أذ لا بصب كته ی إلا ام د ری رن ر 
أهل ومنى » فإذا غابت الشمس من آخر أيام التشريق » ثم ضحى أحد » فلا ضحية له . 


باب ما نجزى عنه البدنة من العدد فى الضحايا 


(قال الشافعى ) رحمه الله أقول بحديث مالك عن أبى الزبير عن ارا نهم نحروا مع رسول الله 
صا لى الله عليه وسلم عام الحديبية البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة ( قَالَ الشافعى ) وكانوا حصرين قال 
الله تبارك وتعالى «فإن أخصرتم فا استيسر من الحدى» '') فلا قال «فا استيسر من الهدى» شاة 
فأجزأت البدنة عن سبعة حصورين ومتمتعين وعن سبعة وجبت عليهم من قران أو جزاء صبد أو غير 
ذلك إذاكانت على كل واحد منهم شاة لأن هذا فى معنى الشاة ولو أخرج كل واحد منهم حصته من 
نها أجزأت عنهم وإذا ملكوها بغير بيع بع أجزأت علهم © واذا ملكوها بثمن وسواء ء فى ذلك كانوا أهل 
روا لای من الل وة عر عن أكثر من سبعة 
وإذا كانوا أقل من سبعة أجزأت عنهم وهم متطوعون بالفضل كا تجزى الحزور عمن لزمته شاة ويكون 
متطوعاً بفضلها عن الشاة وإذا نوجد البدنة كان عدها سبعة ص الغنم قناساً على هذا الحديث ٠‏ 
وكذلك البقرة > وإذا زعم 5 قد مى الله تعالى عند الذبح فهو أمين وللناس أن ؛ يأكلوها وهو أمين 
على أكثر من هذا الايمان والصلاة ( قال الشافعى ) ) وكل ذبح كان واجباً على مسلم فلا أحب له أن 


. قوله : فلا قال الخ هكذا ف في لتم وانظر ا ورزر اه‎ )١( 
قوله : وإذا ملكوها بثمن » كذا فى النسخ » » وانظر أين الحواب » ولعل هذه الحملة مزيدة‎ )۲( 
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يولى ذبحه النصرانى ولا أحرم ذلك عليه إن ذبحه لأنه إذا حل له لحمه فذبيحته أيسر وكل ذبح ليس 
بواجب فلا بأس أن يذبحه النصرانى والمرأة والصبى وإن استقبل الذابح القبلة فهو أحب إلى وإن أخطأ 
أو نسى فلا شىء عليه إن شاء الله وإذاكانت الضحايا إنما اد جا إن اق بان فر اداه 
أحب إلى » وقد زعم بعض المفسرين أن قول الله عز وجل « ذلك ومن بعظم شعائر الله فإنها من تقوى 
القلوب » استسوان الهدى واستحسانه وسئل رسول الله صلى الله عليه وسلم : ای الرقاب أفضل ؟ قال 
أغلاها متا وأنفسها عند أهلها» (قال الشافعى ) والعقل مضطر إلى أن بعلم أن كل ما تقرب به إلى اله 
عز وجل اذا كان نفيسا كلا عظمت رزيته على المتقرب به إلى الله تبارك وتعالى كان اعظم لاجره . 


الضحايا الثانى 


(قال الشافعى ) رحمه الله : الضحايا الجذع من الضأن والثنى من المعز والإبل والبقر ولا يكون 
شىء دون هذا ضحية . والضحية تطوع سنة فكل ما كان من تطوع فهو هكذا وكل ما كان من جزاء 
صيد صغير أ وكبير إذا كان مثل الصيد اجزأ لأنه بدل والبدل مثل ما أصيب وهذا مكتوب بحججه فى 
كتاب الحج (قال الشافعى ) وقت الأضحى قدرما يدخل الإمام فى الصلاة حين تحل الصلاة وذلك 
إذا برزت الشمس فيص ركعتين ثم يخطب خطبتين خفيفتين فإذا مضى من النهار قدر هذا الوقت حل 
الأضحى وليس الوقت فى عمل الرجال الذين يتولون الصلاة فيقدمونها قبل وقتها أو يؤخرونها بعد 
وقتا » أرأيت لو صل رجل تلك الصلاة بعد الصبح وخطب وانصرف مع الشمس أو قبلها أو أخر 
ذلك إلى الضحى الأعلى هل كان يجوز أن يضحى فی الوقت الأول ٠‏ أن يضحى قبل الوقت 
الآخر لا وقت فى شىء وقته رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا وقته ٠‏ فأما تأخر الفعل وتقدمه عن فعله 
فلا وقت فيه ( قال الشافعى ) واهل البوادى واهل القرى الذين لهم اة فى هذا سواء ولا وقت إلا بقدر 
e‏ الح ال لزاه E RR E E‏ ادن امي مز اتيم 
من يقدمها (قال الشافعى ) وليس فى القرن نقص فيضحى بالجلحاء » واذا ضحى بالخلحاء فهى 
أبعد من القرن من مكسورة القرن وسواء كان قرنها ذم اوها لأنه لا خوف علا فى دم قرنها 
فتكون به مريضة فلا نجزى من جهة المرض ولا يحوز فيها إلا هذا وإن كان قرنہا مكسوراًكسرا قلیلا أو 
كثيراً يدمى أو لا يدمى فهو يحزى ( قال الشافعى ) ومن شاء من ٠‏ الأعمة أن يضحى فى مصلاة ومن شاء 
ضحى فى منزله وإذا صلى الإمام فقد علم من معه أن الضحية قد حلت فليسوا يزدادون علماً بأن 
يضحى ولا يضيق عليهم أن يضحوا » أرأيت لولم يضح على حال أو أخر الضحية إلى بعض النهار أو 
إلى الغد او بعده (قال الشافعى ) ولا بجزى المريضة اى مرض ما كان بينا فى الضحية و اوجب 
الرجل الشاة ضحية وانجاءها أن يقول هذه ضحية ليس شراؤها والنية أن يضحى بها إيحابا فإذا أوجبها 
لم يكن له أن يدها بخير ولا شرمنها ولوأبدها فذبح التى أبدل كان عليه أن يعود فيذبح الأو ولم يكن 
له إمساكها ومتى لم يوجبها فله الامتناع من أن يضحى بها أبدها أو لم یبدا کا يشترى العبد ينوى أن 
يعتقه والمال ينوى أن يتصدق به فلا يكون عليه أن يعتق هذا ولا يتصدق ببذا ولو فعل كان خيرا له 
(قال) ولا تجزى الحرباء والحرب قليله وكثيره مرض بين مفسد للحم وناقص للثمن ( قال الشافعى ) 
وإذا باع الرجل الضحية قد أوجيا فالبيع مفسوخ فإن فاتت فعليه أن يشترى مجميع ثمنها أضحية 
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فيضحى بها فإن بلغ تمنها أضحيتين اشتراهما لأن تمنها بدل منها ولا يكون له أن يملك منه شيئا وإن بلغ 
اضحية وزاد شيئا لا يبلغ ثانية ضحى بالضحية وأسلك الفضل مسلك الضحية (قال الشافعى ) وأحب 
إلى لو تصدق به وإن نقص عن ضحية فعليه أن يزيد حتى يوفى ضحية › لا يحزيه غير ذلك لأنه 
مستبلك الضحية فأقل ما بازمه ضحية مثلها (قال الشافعى ) الضحاياسنة لا يحب تركها فن ضحى 
فأقل ما بكفيه جذع الضأن أو ثنى المعز أو ثنى الإبل والبقر والإبل أحب إلى أن يضحى بها من البقر والبقر 
أحب إلى أن يضحى بها من الغنم وكل ما غلا من الغنم كان أحب إلى ما رخص وكل ما 
طاب لحمه كان احب إلى ما يخبث لحمه ( قال) والضان احب إلى من ال معز والعفر احب إلى من السود 
وسواء فى الضحايا أهل منى وأهل الأمصار » فإذا كانت الضحايا إنما هو دم بتقرب به إلى الله تعالى 
فخير الدماء E‏ الى » وقد زعم بعض المفسرين أن قول الله تعاللى « ذلك ومن يعظم شعائر الله » 
استسهان الهدی واستحسانه وسئل رسول الله صل الله عليه و : أى الرقاب أفضل ؟ فقال «أغلاها 
فنا وأنفسها عند أهلها ٠‏ والعقل مضطر إلى أن بعلم أن كل ما تقرب به إلى الله تعالى إذا كان نفيسا كلا 
عظمت رزبته على المتقرب به إلى الله تعالى كان اعظم لأجره وقد قال الله تعالى فى المتمتع «فا استيسر 
من المدى » وقال ابن عباس ما استيسر من الهدى شاة وأمر رسول الله صلى الله عليك وسلم اصحابه 
الذين تمتعوا بالعمرة إلى الحج أن يذنحوا شاة شاة وكان ذلك أقل ما جزم لانه اذا اجزاه ادنى الدم 
فأعلاه خير منه ولو زعمنا أن الضحايا واجبة ما أجزأ أهل البيت أن يضحوا إلا عن كل إنسان بشاة أو 
عن كل سبعة يحزور ولكنها لما كانت غير فرض كان الرجل إذا ضحى في بيته فقد وقع اسم ضحية عليه 
وم تعطل » وكان من ترك ذلك من أهله لم يترك فرضا ٠‏ ولا يلزم الرجل أن يضحى عن امرأة ولا ولد 
ولا نفسه وقد بلغنا أن أبا بكر وعمر رضى الله عنهما انا لابضحيان كراهية أن يقتدى بها ليظن من 
راهما أنها واجبة وعن ابن عباس أنه جلس مع أصحابه ثم أرسل بدرههمين فقال اشتروا بهما لما ثم قال 
« هذه أضحية ابن عباس » وقد كان قلا مر به يوم إلا حر فيه أو ذبح بمكة وإنما أراد بذلك مثل الذى 
روى عن أبى بكر وعمر ولا يعدو القول فى الضحايا هذا أن تكون واجبة : فهى على كل أحد صغير أو 
كبير لا تحزى غير شاة عن كل أحد › فأما ما سوى هذا من القول فلا جوز ( قال الشافعى ) فإذا أوجب 
الضحية فولدت ذبح ولدها معها کا يوجب البدنة فتنتج فيذبح ولدها معها إذا ل يوجبها فقد كان له 
فيها امساکها . وولدها منزلتها إن شاء أمسكه وإن شاء ذبحه » ومن زعم أنه ليس له أن يبدل الضحية 
مثلها ولا دونها ما يحزى فقد جعلها فى هذا الموضع واجبة فيلزمه أن يقول فى هذا الموضع مثل ما قلنا 
ويلزم أن يقول ولا له أن يبدها با هو خير منها لأنه هكذا يقول فى كل ما أوجب ولا تعدو الضحية إذا 
اشتريت أن يكون حكلها حكم واجب الهدى فلا جوز أن تبدل بألف مثلها أو حکها حكم ماله يصنع 
به ما شاء فلا بأس أن يبدها با شاء مما يجوز ضحية وإن كان دونها ونحبسها (قال الشافعي ) وإذا 
أوجب الضحية لم يحز صوفها ومالم يوجبها فله أن يح صوفها » والضحية نسك من النسك مأذون فى 
أكله وإطعامه وادخاره فهذا كله جائز فى جميع الضحية جلدها ولحمها وأكره بيع شىء منه والمبادلة به 
بيع (قال الشافعى ) فإن قال قائل ومن أين كرهت أن تباع وأنت لا تكره ه أن تؤكل وتدخر؟ قيل له لما 
كان نكا ذكات الله حكم في البدن التى هی تنك فال عر وجل « فكلوا منها وأطعموا» وأذن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم في فی اکل الضحايا والإطعام كان ما أذن الله فيه ورسوله صلى الله عليه و 
مأذوناً فيه فكان أصل ما أخرج ج الله عز وجل معقولاً أن لا يعود إلى مالكه منه شىء إلا ما أذن الله فيه 
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أو رسوله صل الله عليه وسلم فاقتصرنا على ما أذن الله عز وجل فيه ثم رسوله ومنعنا البيع على 
النسك أنه ممنوع من البيع فإن قال : افتجد ما يشبه هذا ؟ قيل ل 
الغلول محرما عليهم ويكون ما أصابوا 00 الله صا لى الله عليه وسم لما أصابوا فى 
المأكول لمن أكله فأخرجناه من الغلول إذاكان ماكرلا وزغا أنه إذا كان مبيعا انه غلول وإن على بائعه 
رد تمنه ولم أعلم بين بين الناس فى هذا اختلافً أن من باع من ضحيته جلدا أو غيره أعاد نمنه أو قيمة ما باع 
منه ان كانت القيمة أكثر من القن فيا يجوز أن تجعل فيه الضحبة والصدقة به أحب الى كما الصدقة 
بلحم الضحية أحب إلى ولبن الضحية كلين البدنة إذا أوجبت الضحية لا يشرب منه صاحبه إلا 
الفضل عن ولدها وما لا ينيك لعا رل دی :يه كان حال ٠‏ فإذا لم يوجب صنع ما شاء (قال 
الشافعى ) ولا تجزی العوراء وأقل البياض فى السواد على الناظر كان أو على غيره يع به اسم العورة 
البين ولا تجزىء العرجاء وأقل العرج بين أنه عرج إذا كان من نفس الخلقة او عرج خارج ثابت 
فذلك العرج البين «قال) ومن اشترى ضحية فأوجبها أو أهدى هديا ما كان فأوجبه وهو تام ثم عرض 
له نقص وبلغ المنسك أجزأ عنه إنما أنظر فى هذا كله إلى يوم يوجبه فيخرج من ماله إلى ما جعله له 
فوا كان ناما وبلغ ما مله 0 جرا عنه يانه عند الات ولو اده وما اشترى من هذا فل بوج 
إلا بعد ما نقص فكان لا يحزىء ثم أوجبه ذبحه ولم يحز عنه لأنه أوجبه وهو غير بحزىء » فا كان من 
ذلك لازماً له فعليه أن يأتى بتام وما كان تطوعاً فليس عليه بدله (قال الشافعى ) وإذا اشترى الرجل 
الضحية فأوجبها أو م يوجبها فاتت أو ضلت أو سرقت فلا بدل عليه وليست بأكثر من هدى تطوع 
يوجبه صاحبه فيموت فلا يكون عليه بدل انما تكون الأبدال فى الواجب ولكنه إن وجدها بعدما 
أوجبها ذيحها وان مضت أيام النحر كلها کا يصنع ا ررم ا 
قوجذها , لم يكن علة ذيحها ولو ذبحها كان أحب إلى (قال الشافعى ) وإذا 0 
يوجبها حتى اصابها ما لا تجوز معه بحضرة الذبح قبل أن يذبحها أو قبل ذلك لم تكن ضحية ولوأ 

سالمة ثم أصابها ذلك وبلغت ايام الأضحى ضحى بها وأجزأت عنه إنما أنظر إلى الضحية فى الخال 
التى أوجبها قيها ولیس فى أصاءها بعد ذيحها شىء يسأل عنه أحد إنما هى حينئذ ذكية مذبوحة لا عين 
لجا قائمة إلا وقد فارقها الروح لا يضرها ما كسيرها ولا ما اصابها وإلى الكسر تصير ( قال الشافعى) وإذا 
زعمنا أن العرجاء والعوراء لا تجوز فى الضحية كانت إذا كانت عوراء أو لا بد لها ولا رجل داخلة فى 
هذا المعنى وفى أكثر منه وليس فى القرن نقص وإذا خلقت ها أذن ما كانت أجزأت وإن خلقت لا 
أذن ها لم تجزء وكذلك لو جذعت لم تجز لأن هذا نقص من المأكول منها (قال الشافعى ) فإذا أوجب 

الرجل ضحية أو هدياً فذبحا عنه فى وقتهم| بغير إذنه فأدركها قبل أن يستبلك لحمها أجزأتا معا عنه 
لأا ذکاتان ومذبوحتان فى وقت وكان له أن يرجع على الذى تعدى با بين قيمتهما قا تین ومذبوحتين 
ثم يجعله فى سبيل الهدى وفى سبيل الضحية › لا يحريه غير ذلك وإن ذبح له شاة وقد اشتراها ولم 
يوجبها فى وقتها وإدركها فشاء أن تكون ضحية لم تجز عنه ورجع عليه بما بين قيمتها قائمة ومذبوحة وان 
شاء أن يحبس لحمها حبسه لأنه لم يكن أوجبها فإن فات لحمها فى هذا كله يرجع على الذابح بقيمتها 
حية وكان عليه أن يبتاع با أخذه من قيمة الواجب منها ضحية أو هديا وإن نقص عن ثمنها زاده من 
عنده حتى يوفى أقل ما يلزمه فإن زاد جعله كله في سبيل الضحية والهدى حتى لا يكون حبس مما أخذ 
منها شيئاً والحواب فى هذا كله كالحواب فى حاجين لو نحر کل واحد منهما هدى صاحبه ومضحيين لو 
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ذح كل واحد منب| أضحية صاحبه » ضمن كل واجد منهها هديه لصاحبه » ما بين قيمة ما ذبح حيا 
ا 5 وأجزأ عن كل واحد مېا هديه أو ضحيته إذا لم تفت وإن استهلك كل واحد مہا هدى 
صاحبه أو ضحيته ضمن کل واحد منہا قيمة ما استہلك حيا وكان على کل واحد منهم| البدل فى کل 
واجب (قال الشافعى ) والحاج المكى “ والمنتوى والمسافر والمقم والذكر والأنثى ممن يحد ضحية سواء 
كلهم ٠‏ لا فرق بينهم إن وجبت'9) عل كل واحد مهم جت علہم كلهم وإن سقطت عن واحد 
منهم سقطت عنهم كلهم ولوكانت واجبة على ر بعضهم دون بعض كان الحاج أولى أن تكون عليه واجبة 
لأنها نسك وعليه نسك وغيسره 0 لا بحوز أن يوجب على الناس إلا بحجة ولا يفرق 
بينهم إلا بمثلهم ولست أحب لعبد ولا أجيز له ولا مدبر ولا مكاتب ولا أم ولد أن يضحوا لأنهم لا 
أموال لحم وإنما أموالهم لمالكيهم وكذلك لا أحب للمكاتب ولا أجيز له أن يضحى لأن ملكه على ماله 
ليس بتام لأنه يعجز فيرجع ماله إلى مولاه ويمنع من الفبة والعتق لأن ملكه لم ب تم على ماله (قال 
الشافعى ) ولا يضحى عا فى البطن (قال الشافعي ) والأضحية جائرة يوم انحر وأبام منى كله لأنها 
أيام النسك وإن ضحى و فى اليل من أيام منى أجزأ عنه وإنما أكره له أن يضحى ف فى الليل وينحر ال هدى 
معنيين : أحدهما خوف الخطأ فى الذبح والنحر أو على نفسه أو من يقاربه أو خطأ المنحر والثانى أن 
المساكين لا يحضرونه فى الليل حضورهم إياه ف فى النهار فأما لغير هذا فلا أكرهه فإن قال قائل ما الحجة 
فى أن أيام منى أيام أضحى كلها ؟ قيل كا كانت الحجة بأن يومين بعد يوم النحر ©" يومى ضحية فإن 
قال قائل فكيف ذلك ؟ قيل نحر النى صلى الله عليه وسلم وضجى فى يوم النحر فلا لم بحظر على الناس 
أن يضحوا بعد يوم النحر بيوم أو يومين لم نجد اليوم الثالث مفارقا لليومين قبله لأنه بنسك فيه ويرمى كا 
بنسك وبرمی فا فإن قال فهل فى هذا من خبر؟ قيل : نعم عن النبى صل الله عليه وسلم فيه دلالة 


كتاب الصيد والذبائح 


ارا الربيع بن سلمان قال أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى قال : الكلب المعلم الذي إذا 

. المنتوى .: أى المنتقل المتحول من بلد إلى بلد . کا فى كتب اللغة‎ )١( 

(۲) قوله : على كل واحد »› كذا و فى النسخ ولعل لفظة «كل » من زيادة النساخ . 

(۳) يومى ضحية كذا فى النسخ بنصب «يومى » وهو جائز على اللغة الأسدية . کتبه مصححه . 

)٤(‏ فى نسخة البلقينى هنا زيادة نصها «باب فى العقيقة ؛ وهى آخر تراجم الأم ¿ وفيها أخخيرنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى رحمه الله قال أخبرنا مالك عن حى بن سعيد قال سمعت محمد بن إبراهيم 
.ابن الحرث النيمى بقول تستحب العقيقة ولو بعصّفور قال مالك ليس عليه العمل وقد أمكن فى محمد 
ابن إبراهع مثل ما أمكن فى القاسم من أن يقول قائل إنما أعنى أنه تستحب العقيقة ولو بعصفور علاء 
المدبنة محمعون وسلفهم ثم لم تره أنت ولا أصحابك معنى يلزم ولا يكون حجة لمن أخذ به ولا حجة 
لكم فى تركه إلا أن تقول هذا كلام مغلق لا ندرى من هذا الذى أفتى أنه تستحب العقيقة ولو 
بعصفور؟ . 
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اا وإذا أخذ حبس وم يأكل فإذا فعل هذا مرة بعد مرة كان معلماً يأكل صاحبه ما حبس 
عليه وان قتل ما لم يأكل فإذ' أكل فقد قبل يخرجه هذا من أن يكون معلماً وامتنع صاحبه من أن 
يأكل من الصيد الذى أكل منه الكلب لأن الكلب أمسكه عا ى نفسه وإن أكل منه صاحب الكلب 
أكل من صيد غير معلم ويحتمل القياس أن يأكل وإن أكل منه الكلب من قبل أنه إذاصار معلماً صارقتله 
ذكاة فأكل ما لم يحرم أكله ما كان ذكياً کا لو کان مذبوحا فأكل منه كلب لم يحرم وطرح ما حول ما 
أكل وهذا قول اب ن عمر وسعد بن أبى وقاص وبعض أصحابنا وانما تركنا هذا للأثر الذى ذكر الشعبى 
معد ىغام ام سمع النبى صا لى الله عليه وسلم يقول ٠‏ فإذا أكل فلا تأكل » (قال الشافعى ) وإذا 

ثبت الخبر عن الننى صلل الد عليه وسار لم بز ترك لله ء واذا قلنا هذا و فى المعلم من الكلاب فأخذ 
العم فحبس بلا أكل فذلك يحل وان قتله يقوم مقام الذكاة فإن حبس وأكل فذلك موضع ترك فيه ان 
كر ا فنا ركهر على الابتداء لا يا ل اکلہ کا كان لا يحل على الابتداء وهذا وجه يحتمله القياس 
ويصح فيه وفيه أن مارلا ل وھ فال إن الكلب إذا كان نجساً فأكل من شىء رطب قد يمكن أن 
ری بعضه فى بعضص أحسه ولكن لا جوز ز أن يقول حتى يكون آكلاً والحياة فيه والدم بالروح يدور فيه 
فأما اذا كان بعد الموت فلا بدو, ر فيه دم وإنما بنجس حينئذ موو ضع ما أكل منه وما قاربه قال الربيع 
وفيه قول آخر ولو نجسه کله كان له أن لدو ES‏ 
فتذهب نجاسته وكذلك تذهب نجاسة اللحم فيأكله . 


باب صيد كل ما صيد به من وحش أو طير 


(قال الشافعى ) وتعلم الفهد وكل دابة علمت كتعلم الكلب لا فرق بينهم| غيران الكلب أنجسهاولا 
لحاسة ق حى إلا الكلب والخنزير وتعلم الطائ ركله واحد البازى والصمر والشاهين والعقاب وغيرها وهو 
اصع اليدعى يجيو يستشلى فیط واف فاذافعلت هذا مرة بعدمرة فهى معلمةيؤكل 
ما أخذت وقتلت فإن أكلت فالقياس فہا کھو فى الكلب . زعم بعض المشرقبين أنه يؤكل ما قتلت 
وآن أكلت وزعم إنه إذا أكل الكلب لا يؤكل وزعم أن اله ف بينبها عنده أن الكلب يضرب والبازي 
ا ا أنها تفترق فى هذا فكيف زعم أن البازى لا يؤكل صيده حتى يكون يدعى 
فيجيب ويستشل فيطير وأنه لو طار من نفسه فقتل لم يؤكل إذا لم يكن معلما © ارايت إذا استجار فى 
معلمين يفرق بينې) فلو فرق بينهها رجل حيث جمع بيذه| أو جمع بيبها حيث فرق بيه| هل كانت 
الحجة عليه الا كهى عليه ؟ . 


باب تسمية الله عز وجل عند إرسال ما يصطاد به 
(قال الشافعى ) وإذا أرسل الرجل المسلم كلبه أو طائره المعلمين أحببت له أن يسمى فإن ل يسم 


اسيا فقتل أكل لأبما إذا كان قتلها كالذكاة فهو لو نسى التسمية فى الذبيحة أكل لأن المسلم يذبح 
عا لى اسم الله عز وجل وإن نسى وكذلك ما أصبت بشىء من سلاحك الذى عور فى الصيد . 


باب إرسال المسلم وانحوسى الكلب 


(قال, الشافعى ) واذا ازشل المسلم وا محوسى كل اجا أو كلبين مرن او طاريق او م 
فأصابا الصيد ثم لم تدرك ذكاته فلا يؤكل فهو كذبيحة مسلم ويحوسى لا فرق بيني فإذا دخل فى 
الذبيحة ما لا بحل لم تحل وكذلك لواعانه کلب غير معلم وسواء أذ الهم أو الكلب العلم مقاتل أو م 
ينفذها اذا أصابه عا لی قتله غيره ما لا يحل لأن مقاتله قد تنفذ فيحيا إلا أن يكون قد بلغ منه ما يبلغ 
الذبح التام بالمذبوح مما لا يعيش بعده طرفة عين وما تكون حركته كحركة الدبو کا برو 
الما )١(‏ التي يتتام خروجه فإن خرج إلى هذا فلا يضره ما أصابه لأنه قد أصابه وهو ميت . 


باب إرسال”" الصيد فيتوارى عنك ثم تجد الصيد مقتولاً 


(قال الشافعى ) واذا رمى الرجل الصيد أو أرسل عليه بعض المعلمات فتوارى عنه ووجده قتيلاً 
فالخبر عن ابن عبام ن والقياس أن لا يأكله من قبل أنه قد يمكن أن يكون قتله غير ما أرسل عليه من 
دواتب الأرض وقد سئل ان عباس فقال له قائل : « انی ارمى فأصمى وأعى » فقال له ابن عباس 
«كل ما أصميت ودع ما أنميت» (قال الشافعى ) ما أصميت ما قتله الكلب وأنت تراه وما أنميت ما 
غاب عنك مقتله فإن كان قد بلغ وهو يراه مثل ما وصفت من الذبح ثم تردى فتوارء ى أكله فأما انفاذ 
المقاتل فقد يعيش بعدما بنفذ بعض القاتل ولا يحوز فيه عندى إلا هذا إلا ان يكون جاء عن الف 
صلى الله عليه وسلم شىء فإنى أتوهمه فيسقط كل شىء خالف أمر النبى صلى الله عليه وسلم ولا بقوم معه 
رأى ولا قياس فان الله عز وجل قطع العذر بقوله صلى الله عليه وسل (قال, الشافعى ) وإذا ات 
الرمية الصيد والرامى لا یراد فاته أو بلغت به ماشاءت لم يا كله وو جد به اثرا من غيرها أولم نجده لأنه 
قد يمتلهما له اثر له فيه وإذا أدرك الرجل الصيد وم يبلغ سلاحه منه أو معلمه منه ما يبلغ الذبح من انلا 
يبقى فيه حياة فأمكنه أن يذبحه فلم يذبحه فلا يأكله وإمكانه أن يكون ما يذكى به حاضراً ويأتى عليه 
مدة بمكنه فيا أن يذبحه فلا يذبحه لأن الذكاة ذكاتان إحداهما ما قدر عليه فذلك لا يذكي الا بالنحر 
والذبح والأخرى ما لم يقدر عليه فيذكى با يقدر عليه فإذا لم يبلغ ذكاته وقدر عليه فلا تحزى فيه إلا 
الذبح أو النحر فان اغفا ل السكين وقدر على الذبح فرجع له فات لم يأكله إنما بأكله إذا لم يقدر من 
د لى ذكاته ولو أجزنا له أكله بالرجوع بلا تذكية أجزنا له إن تعذر عليه ما يذكيه به يوما 
فات قبل أن يحده أن يأكله وإذا أدركته ومعك ما تذكيه به فلم يمكنك مذبحة ولم تفرط فيه حنى مات 
فكله وإن أمكنك مذخه فلم تفرط وأدنيت السكين فات قبل أن تضعها على حلقه فكله وان وضعتها 
عا لی حلقه ولم تمرها حتى مات ولم تتوان فكله لأنه يمكنك فى شىء من هذا ذكاته وإن أمررتها فلت 
ومات فلا تأكله لأنه قد يكون قد مات خنقاً والذكاة التي إذا بلغها الذاب بح أو الرامى أو المعلر أجزأت 


(١(‏ قوله : التى لم يتنام خروجه » كذا فى النسخ بتأنيث الموصول وتذكير ضمير «خروجه» 
وحر ر . کتبه مصححه . 


(۲) قوله : ارسال الصيد . كذا ف فى النسخ . وانظر . كتبه مصححه 
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من الذبح أن يجتمع قطع الحلقوم والمرىء لا شىء دون ذلك وتمامها الودجين ولو قطع الودجان وم 
يقطع الحلقوم والمرىء لم تكن ذكاة من قبل أن الودجين قد يقطعان من الانسان وميا ۴ الذكاة فما 
لا حياة فيه إذا قطع ف فهو الحلقوم والمرىء لأنهما أظهر منبما فإذا أتى عليهم| حتى استؤصلا فلا يكون إلا 
بعد إبانة الحلقوم والمرىء واد ال الرجل كلبه ا وسمى الله تبارك وتعالى وهو ون ددا 
فأصاب غيره فلا بأس بأكله من قبل أنه قد رأى صيدا ونواه وإن أصاب غيره وإن أرسله| ولا یری 
صيدا ونوى فلا يأكل ولا تعمل النية إلا مع عين تراه وهكذا لو رمى صيدا محتمعا ونوى أنه أصاب 
أكل ما أصاب منه ولو کان لا يحوز أن يأكل إذا رمى إلا ما نوی بعينه كان العلم حيط أن رجلاً لو 
أرسل سها على مائة طير أو كلا على مائة ظبى لم يقتلها كلها وإذا نواها كلها فأصاب واحدا فالواحد 
المصاب غير منوى بعينه وكان يلزم من قال لا يأكل الصيد إلا أن يرميه بعينه أن لا بأكل من هذه شيئاً 
لأن العلم يحيط, أنه لا يمتلها كلها فاذا أحاط العلم بهذا فالذى نوى بغير عينه والله أعلم وكل ما أصاب 
كلب غير أو حجر أو بندقة أوشىء غير سلاح لم يؤكل إلا أن تدرك ذكاته فيكون مأكولاً بالذكاة 
0 تؤكل الموقوذة والمتردية والنطيحة اذا ذكيت ( قال الشافعى ) وأكثر ما تكون كلاب الصيد فى غير 
يهم إلا أنها تتبعهم وإذا استشلى الكل كله هل ال ثريا كان مه ارا فانزجر واستشلى 
ا فأخذ الصيد أكل وان قتله . وكان کارساله إياه من يده وان كان الكلب قد توجه للصيد 
قبل استشلاء صاحبه فضى فى سننه فأخذه فلا يأكله إلا بإدراك ذكاته إلا أن يكون يزجره فيقف أو 
ينعرج ثم يستشليه فيتحرك باستشلائه الآخر فيكون قد ترك الأمر الاول واستشلى باستشلاء مستأنف 
فبأكل ما أصاب کا يأكله لو أرسله فيقف على الابتداء وإنكان فى سننه فاستشلاه كل عدت جرح 
ولا وقوفاً وازداد فى سننه استشلاء ء فلا يأكل وسواء فى ذلك استشلاء ء صاحبه أو غير صاحبه ممن تجوز 
ذكاته (قال الشافعى ) وصيد الصى أسهل من ذبيحته فلا بان بصيده لأن فعله الكلام والذكاة بغيره 
فلا بأس بذبيحته اذا أطاق الذبح بح وأتى منه على ما يكون ذكاة وكذلك المرأة وكل من تجوز ذكاته من 
نصرانى ويبودى (قال الشافعى) وإذا رمى لرجل الصيد أو طعنه أو ضربه أو أرسل إليه كلبه فقطعه 
قطعتين أو قطع رأسه أو قطع بطنه وصلبه وإن لم يكن من النصف أكل الطرفين معا وهذه ذكاته وكل 
ما کان ذكاة لبعضه كان ذكاة لكل عضو فيه ولكنه لوقطع منه يدا أو رجلا أو اربا أوشيئاً يمكن لولم 
یزد على ذلك أن بعيش بعده ساعة أو مدة أكثر منها بعد أن يكون متنعاً ثم قتله بعد برمية أكل ما كان 
باقيا فيه من أعضائه ولم يأكل العضو الذى با امسق وقة الحياة التى يبقى بعدها لأنه عضو مقطوع من 
حى ولا يؤكل ما قطع من حى أدركت ذكاته أولم تدرك ول وکان موته من ن القطع الأول أكلها معا وقال 
بعض الناس إذا ضربه فقطعه نصفين أكل وإن قطعه بأقل من التصف فكان الأقل مما بل العجز أكل 
الد بل الراسين وم 1 الذى يلى العجز (قال الشافعى ) وإذا كانت الضربة التى مات منها ذكاة 
لبعضه كانت ذكاة لكله ولم يصلح أن يؤكل منهما واحد دون صاحبه (قال الشافعى ) وکل ما كان 
يعيش فى الماء من حوت أو غيره فأخذه ذكاته لا ذكاة عليه ولو ذكاه لم يحرم ولوكان من شىء تطول 
حياته فذبحه لأن يستعجل موئه ما كرهته وسواء ء من أخذه من محوسى أو وثنى لا ذكاة له لأنه ذكى فى 
نفسه فلا بای من أخذه وسواء ما كان منه بموت حين يخرج من الماء وما كان يعيش إذا كان منسوبا 
إلى الماء وفيه أكثر عيشه وإذا كان هكذا فسواء ما لفظ البحر وطفا من ميتته وما أخرج منه وقد خالفنا 
بعض المشرقيين فزعم أنه لا بأس با لفظ البحر ميتاً وما أخذه الإنسان ميتا قبل أن بطفو فإذا طفا فلا 
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خير فيه ولا أدرى أى وجه لكراهية الطافى والسنة تدل على أكل ما لفظ البحر ميتاً بضع عشرة ليلة 
وهو يقول ذلك والقياس أنه كله سواء ولكنه بلغنا أن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وسمى 
جابراً أو غيره » كره الطافى فاتبعنا فيه الأثر (قال الشافعى ) قلنا لوكنت تتبع الآثار أو السنن حين تفرق 
بين المجتمع ما بالاتباع حمدناك ولكنك تتركها ثابتة لا حالف ها عن النبى صلى الله عليه و, 
وأصحابه وتأخحذ ما زعمت ؛ برواية عن رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أنه كره الطافى وقد 
أكل أبو أيوب سمكا طافياً وهو رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم ومعه زعمت القياس 
وزعمنا السنة وأنت تزعم انه لولم تكن سنة فقال الواحد من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قولا 
معه القياس وعدد منهم قولا يخالف كان علينا وعليك اتباع القول الذى يوافق القياس وقد تركته فى 
هذا وة والقياس ‏ 4 وذ كز اوی عن عمد يل سیر أن آنا اوت أكل: كا ظافيا . 


(قال الشافعى ) كل ما كان له أصل فى الوحش وكان فى أيدي الناس منه شىء قد ملكوه فأصابه 
رجل فعليه رده فإن تلف فى يده فعليه قيمته وذلك مثل الظباء ولاو وما اه والقمارى والدياسى 
والحجل وما أشبهها وکل ما صار إلى رجل من هذا بأن صاده أو صيد له أو صار إليه بوجه من الوجوه 

فلم يعرف له صاحباً فلا بأس عليه فيه لأن أصله مباح ولا يحرم عليه حتى يعلم أن غيره قد ملكه فإن 
أخذه فاستهلكه أو بقى فى يديه فادعاه مدع فالورع أن يصدقه ويرده عليه أو قيمته والحكم ان ليس 
ل 
غير حام مكة فه وكالشاة والبعير فليس لأحد أخذه بوجه من الوجوه لأنه لا يكون إلا مملوكا وكذلك لو 
أصابه في الحبل أو غيره قد فرخ فيه لم يكن له أخذه من قبل أن أفراخه لمالك أمهاته كا لو أصاب 
الحمر الاهلية مباحة لم يكن له اخذها لأنها لا تكون الا لمالك وهذا عندناىا وصفت فان كان بلد فيه 
شىء ء من هذا معروفا أنه لغير مالك فه وكا وصفت من الحجل والقطا (قال الشافعى ) وإذاكان لرجلين 
برجان فتحول بعض حام هذا إلى برج هذا فلازم له أن يرده کا يرد ضوال الإبل إذا أوت إلى إبله فإن 
لم يعرفها إلا بادعاء صاحبها ها كان الورع أن يصدقه فما ادعى ما لم يعرفه ادعى ما ليس له والحكم أن 
لا عبر على تصديقه الا ببينة يقيمها ولا حب له حبس شىء يشك فيه ونرى له اعطاءه ما عرف وتاخى 
ما لم يعرف واستحلال صاحبه فما جهل . والحواب فى الام مثله فى الابل والبقر والرقيق (قال 
الشافعى ) فاذا ملك الرجل الصيد ساعة ثم انفلك و حه غيره كان عليه رده اليه كان ذلك من 
عة انفلت منه فأخذه أو بعد مائة سنة لا فرق بين ذلك ٠‏ ولا يحوز غير هذا أو يكون حين زايل بد » 
لا يملكه فلو أخذه من ساعته ل يرده إليه “ فأما يرده إذا انفلت قريباً ولا يرده إذا انفلت بعيدا فليس 
هذا مما يعذ, ر أحد يجهالته وإذا أصاب الرجل الصيد مقلداً أو مقرطاً أو موسوماً أو به علامة لا يحدثها إلا 
الناس فقد علم أنه مملوك لغيره فلا يمل له إلا بما تحل به ضالة الغنم وذلك أن ضالة الغنم لا تغنى عن . 
نفسها قد تحل بالأرض المهلكة a ee‏ اذا جاء صاحبها والوحش كله فى معنى الابل وقد 
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قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « معها حذاؤها وسقاؤها ترد الماء وتأكل الشجر حتى ا با ۾ فملنا 
كل ما كان ممتنعا بنفسه يعيش بغير راعيه کا يعيش للبعير فلا سبيل إليه والوحش كله فى هذا المعنى 
فكذلك البقرة الأنسية وبقرة الوحش والظباء والطير كله (قال) وما يدل عليه الكتاب ثم السنة ثم 
الآثار ثم القياس أنه لا يحزى الحرم من الصيد شيئاً لا يؤكل لحمه ويحزى ما كان لحمه مأكولاً مله 
والبازى والصوائد كلها لا تؤكل حومها کا لا تؤكل لحوم الغربان فإن قتل ا حرم بارا لانسان ليا من 
له قيمته فى الحال التي يقتله بها معلماً كا يقتل له العبد الخباز أو الصباغ أو الكاتب فيضمن له قيمته 
فى حاله التى قتله فيها ويقتل له البعير النجيب والبرذون 7 الماشى فيضمن له قيمته فى الحال التى قتله 
فيها ولا فدية فى الإحرام عليه لأنه قتله وليس لأحد لم يكن عليه فيه فدبة ولو قتل له ظبياً كانت عليه 
شاة يتصدق بها على مساكين الحرم وقيمته بالغة ما بلغت لصاحبه كانت أقل من شاة أو أكثر (قال 
الشافعى ) ہی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن تمن الكلب فلا يحل بیع كلب ضار ولا غيره وهكذا 
قال بعض أصحابنا وقال فإن قتله فعليه قيمته وقيمته بيع ذلك مردود لأنه تمن الحرم وامحرم لا يكون إلا 
مردودا | بذلك من ساعته أو بعد مائة سنة كما يكون الخمر والختزير وما لا يحل تمنه بحال مردوداً 
وليس فيه | هذا أوما قال المشرقيون بأن ثمنه يحوزىا يحوز تمن الشاة فأما أن يزعم أن أصله محرم برده 
إن قرب ولا يرده إن بعد فهذا لا يجوز لأحد ولا بعذر به ولوجاز هذا لأحد بلا خبريلزم جاز عليه أن 
يرد المن اذا بعد ولا برده إذا قرب فإن قال استحسنت في هذا ؟ قيل له ونحن نستحسن ما استقبحت 
ونستقبح ما استحسنت ولا يحرم بيع حى من دابة ولا طير ولا نجاسة فى واحد منهم| إلا الكلب والختزير 
فإنهه| نجسان حيين وميتين ولا يحل لها تمن بحال ( قال الشافعى ) ) ومن قتل كلب زرع أوكلب ماشية أو 
صيد أوكلب الحرس لم يكن عليه قيمته من قبل أن الخبر إذا كان عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالبى عن ننه وهو حى لم يحل أن يكون له تمن حي ولا ميا وأنا إذا أغرمت قاتله ثمنه فقد جعلت 
له منا حب وذلك ما نېي عنه رسول الله صلى الله عليه و ولو جاز أن يكون له تمن فى إحدى حالتيه 
كان ينه فى الحياة مبيعا حين يقتنيه المشترى للصيد والماشية والزرع أجوز منه حين يكون لا منفعة فيه 
( قال الشافعى ) وإذا کان لك على نصرانى حق من أى وجه ما كان ثم قضاكه من تمن خمر أو ختزير 
تعلمه لم يحل لك أن تأخذه وسواء فى ذلك حلاله وحرامه فيا قضاكه أو وهب لك أو أطعمك كا لو 
كان لك عا ى مسلم حق فأعطاك من مال غصبه أو ربا أو بيع حرام لم يحل لك أخذه وإذا غاب عنك 
معناه من النصراني وا فكان ما أعطاك من ذلك أو أطعمك أووهب لك أوقضاك بحتمل أن يكون 
نن خلال وخرام غك أن تأخذه على انه حلال حتى تعلم انه حرام والورع أن تتتزه عنه ولا يعدو ما 
أعطاك نصراني من تمن حمر أو ختزبر يحق للك أو تطوع منه عليك أن يكون حلالاً لك لأنه حلال له 
إذا كان يستحله من أصل دينه أو يكون حراماً عليك باختلاف حكلك وحکه ولا فرق بين ما أعطاك 
من ذلك تطوعاً أو بحق لزمه واما ان يكون حلالاً فحلال الله تعالى الحميم يع خلقه وحرامه عليهم واحد 
وكذلك هوفى الخمر والختزير وتمنهها تحرمان على النصرانى كهو على المسلم فإن قال قائل فلم لا تقول إن 
تمن الخمر والختزير حلال لأهل الكتاب وأنت لا تمنعهم من اتخاذه والتبايع به ؟ قيل قد اعلمنا الله عز 
وجل أ: نهم لا يؤمنون به ولا باليوم الآخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله إلى قوله « وهم صاغرون » رقال 


. قوله : الماشى . هكذا و فى النسخ . وانظر . كتبه مصححه‎ )١( 
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الافعى ) فكيف يجوز لأحد عقل عن الله عز وجل أن بزعم أنها لهم حلال وقد أخبرنا الله تعالى أنهم لا 
يعرمون ما حرم الله ورسوله ؟ فإن قال قائل فأنت تقرهم عليها ؟ قلت : تعر ول الشرك بالله لأن الله. 
عز وجل أذن لنا ان نقرهم على الشرك واستحلالهم شرا وتركهم دين الحق بأن تأخذ منهم الحزية 
قوة لأهل دينه وحجة الله تعالى عليهم قاعة لا مخرج لحم منها ولا عذر لهم فيها حتى منوا بالله ورسوله 
رهوا انحر و لول كن انا ماده جل ع عر يكرد بك مز حامها وغيره فلا باس 
به لأنه ليس فى الصيد كله ولا فى شىء منه حرمة بمنع بها نفسه إنما بمنع بحرمة من غيره ٠‏ من بلك أو 
إحرام حرم أو بحرمة لغيره من أن يكون ملكه مالك : فأما بنفسه فليس منوع . 


باب ذبائح أهل الكتاب 


(قال الشافعى ) رحمه الله : أحل الله طعام أهل الكتاب وكان طعامهم عند بعض من حفظت 
عنه من أهل التفسہ ر ذبائحهم وكانت الآثار تدل على احلال ذبائحهم فان كانت ذبائحهم يسمونبا لله 
تعالى فهى حلال وان كان لهم ذبح بح آخر يسمون عليه غير اسم الله تعالى مثل اسم المسيح اودر 
باسم إدون الله تعالى لم بحل هذا من ذبائحهم EN‏ ذبائحهم هكذا فان قال قائل Ee‏ 
أن ذبائحهم صنفان وقد أبيحت مطلقة + قبا ل قد يباح الشىء ء. مطلقاً وإعما براد بعضه دون بعض فاذا 
زعم زاعم ان المسلم إن نسى | سم الله تعالی أكلت ذبيحته وان تركه استخفافاً لم تزكل ذبيحته وهو لا 
بدعه للشرك كان من يدعه على الث لشرك أولى أن تترك ذبيحته . وقد أحل الله عز وجل للحوم البدن مطلقة 
فقال «فإذا وجبت جنوبها فكلوا منها » ووجدنا بعض المسلمين يذهب إلى أن لا يؤكل من البدنة التى 
هى نذر ولا جزاء صيد ولا فدية فلا احتملت هذه الآية ذهبنا إليه وتركنا الحملة . لا اا خلاف للقران 
ولكنها محتملة ومعقول أن ه. و رسي ل لو ا ال كر له أن بأخذ منه شيا لأنا إذا جعلنا له 
أن يأخد منه شيا فلم نجعل عليه الكل انما جعلنا عليه البعض الذى أعطى فهكذا ذبائت أهل الكتاب 
بالدلالة على شبيه ما قلنا . 


ذبائح نصارى العرب 


سعد الفلجة ان عمر بن را اا شار ی اهل EE‏ 5 
ذبائحهم وما آنا بتاركهم حتى يسلموا أو أضرب اعناقهم » ( قال الشافعى ) خا اقفن عد ابوب عن 
ابن سيرين عن عبيدة عن عا بې رضى الله عنه انه قال دلا تأكلوا ذبائح نصارى بنى تغلب فإنهم لم 
بتمسكوا من ديهم الا بشرب الخمر» (قال الشافعى ) كان ذهبا إلى نم لا طن رصيق الدين 
فيعقلون كيف الذبائ وذهبوا إلى أن اها ل الكتاب هم الذين أوتوه لا من دان به بعد نزول القران ومبذا 
قول لا ل ذبائح نيا رى العرب ذا المعنى والله أعلم .وقد زو عكزمة عن اين عباس أنه أحل 
ذبائحهم وتأول ا و بن عباس كان المذهب الى قول عمر 
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وعلى رضى الله تعالى عنهه| أولى ومعه المعقول فأما من توم منكم فإنه منهم » فعناها على غير حكلهم وهكذا 
المول في صيدهم من أكلت ذبيحته اکل صيده ومن لم تحل ذبيحته لم يحل صيده إلا بان تدرك ذكاته . 


ذبح نصارى العرب 


(قال الشافعى ) رحمه e‏ فی ذبائح نصاری العرب فان قال قائل ها الحجة فى ترك 
ذبائحهم ؟ فا نجمعهم من 7 و ينوا الذي ن أوتوا الكتاب فان قال فقد تأخذ مابم الحرية قلنا 
ومن اموس ولا نأكل 0 . ومعنى الذبائح معنى غير معنى الحزية فإن قال فهل من حجة مر 8 
بزع إليه ؟ فنعم ثم ذكر حديئا أن عمر بن الخطاب قال « ما نصارى العرب بأهل كتاب ولا تمل لا 
ذبائحهم » ذكره إبراهيم بن بى يحبى م لم أكتبه فإن قال قائل فحديث ثور عن ابن عباس کک 
عنبما ؟ قيل ثور . روى عن عكرمة عن ابن عباس ولم يدرك ثور ابن عباس فان قال قائل ما دل عا 
الذى رواه. عكرمة ؟ فحدثنا إبراهم عن ثور عن عكرمة عن ابن عباس ا الحديث قال وما الى 
الأوداج ٠‏ غير مرد ذكى به غير الظفر الست فإنه لا تحل الذكاة با لى لنبى صل الله عليه وسلم 
عن الذكاة ا . 


المسلم يصيد بكلب امحوسى 


(قال الشافعى ) رحمه الله فى المسلم يصيد يكلب المحوسى العلم بؤكل من قبل أن الصيد قد ججمع 
المعنيين اللذين حل با الصيد وها أن الصائد المرسل هوالذى تجوز ذكاته وأنه قد ذكي بما تجوز به 
الذكاة وقد اجتمع الأمران ن اللذان خل ا الصيد وسواء تعلم الغخوسى وتعلم الس لأنه. ليس 8 
الكلب معنى إلا ان يتأدب بالامساك على من أرسله فإذا تأدب به فالحكم حكم المرسل لا حكم 
الكلب وكذلك كلب المسلم ای ت لا يحل أكله . لأن الحكم حكم المرسل وإنما الكلب 


اداة من الاداة . 
ذكاة الحراد والحيتان 
( قال الشافعى ) ان ذوات الأ رواح التي بحا عل أكلها صنفان صنف لا غل الا ب ل يذاكيه م بحل 


ذكاته والضيد والرمى ذكاة ما لا بقدر ا . وصلف خل بلا ذكاة ميته ومقتو اه اي وبغير 
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الذكاة وهو الحوت والحراد واذا کان كل واخد مما عل باك ذكاة حل مبتاً فأى حال وجدةب] ميتا 
أكل لا فرق بيبا فن فرق بيبا فالحوت كان افك ار ن لا غل عستا لأن ذكاته أمكن من ذكاة الخراد 


)١(‏ قوله : غير مثرد بالثاء المثلثة والراء المكسورة المشددة وعبارة اللسان المزد الذى يقتل بغير 
ذکاة ٠‏ وقيل التتريد أن بذبح الذبيحة بشىء لا ينبر الدم ولا بسيله فهذا المئرد اه . کته مصححه . 
wl ul“ E N oh oT hM A‏ 

(2) قرله : - وبغير الزكاة . كذا فى النسخ ٠‏ وانظرد قوله : - قله عل بلا ذكاة 
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فيو عا ينا واللرادة نما ل مبتة ولا يجوز الفرق بينهما فإن فرق بينهم| فارق فليدلل من سن له ذكاة 
اراو او اخ ها يفيه فيا وحرم عليه بعضه ميتا؟ ما رأيت اميت يحل من شىء الا الحراد والحوت 
قال الشافي . RT‏ زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر قال قال رسول الله صلى الله 

عليه وسل « احا أنا هينتان ودمان . أما الميتتان ادر والحراد » والدمان أحديه قال الكبد 
والطخال و اسن این قال اخبرنا الشافعى قال أخبرنا حاتم بن اسماعيل والدراوردى أو أحدهما عن 
جعذر عن أب رخسي الله عابما قال : النون والحراد ذكى . 


ما يكره من الذبيحة 


(قال الشافعى ) رمه الله : إذا عرفت فى الشاة الحياة تتحرك بعد الذكاة أو قبلها أكلت وليس 
يتحرك بعد الذكاة ما مات قبلها !نما بتحرك بعدها ما كان فيه الروح قبلها (قال) وكل ما عرفت فيه 
اا غ ذوعت مده كلت 


ذكاة ما فى بطن الذبيحة 


(قال الشافعى ) فى ذبح الحنين إنما ذبيحته تنظيف وإن لم يفعل فلا شىء عليه . وقد نى رسول 
الله صل الله عليه وسم عن المتسبورة الشاة ٠‏ تربط ثم ترعى بالنبل . 


ذبائح من اشترك فى نسبه من أهل الملل وغيرهم 


رقال الشافم, ) فى الغللام أحد بوي نصرانى والآخر عوسی يذ بح ح أو يصيد لا تؤكل ذبيحته ولا 
صيده لأنه من انو به ول ى هذا كالمسلم يكون ابنه الصغير على دينه ولا كالمسلمة يكون ابنها على دينها 
من قبل أن حظ الإسلاه اذا شرك حظ الكفر فيمن لم يدن كان حظ الإسلام أولى به . ولیس حظ 
النصرانية بأولى ن حظ الحوسية ولا حظ الحوسية بأول من حظ النصرانية كلاهما كفر بالله ولو ارتد 
نصرانى إلى محوسية أو شو جي الى نصرانية لم نستتبه ولم نقتله لأنه خرح من كفر إلى كفر ومن خرج من 
د الإسلام ألى ر ه إن لم يتب فإذا بلغ هذا المولود فدان دين أهل الكتاب فهو منم اكلت 
ذبيحته فإن ذهب رجل بقيس الإسلام بالكفر الق الولد بالنصرانية فزعم ان لنصرانية تعمل ما يعمل 
الاسلام دخل عليه أن بقرق بين من يرتد من نصرانية إلى محوسية ودخل لغيره عليه أن يقول ولد الأمة 
من الحر عبد حك حدم أمه . وولد الحرة من العبد حر حكه حكم أمه فجعل RA‏ 
حكم الأم دون الأ ٠١‏ فإن قال قائل المرتد عن الإسلام يقتلي . والإسلام غير الشرك ولا ب 
لم يصده مسام ولا تاد بی بقر على اس ل ا يه 
من قبل ا ر لجاک أن اعد ار مه امحوسى ويقره على دينه ويجوزله بعد القدرة على الخربى 


(۲) قوله : --. فإن قال الخ كذا فى النسخ . وانظر أين جواب الشرط . 
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أن يدعه بلا قتل ولا يجوز له هذا فى المرتد فيحل دمه بما يحل به دم المحارب ولا يحل فيه تركه کا يحل 
ف اشیارتب لعظم دنه بخروجه من دين الله الذى ارتضى . 


الذكاة وما أبيح أكله وما , ببح 


قال الشافعى ) الذكاة وجهان : : وجه فما قدر عليه الذبح والنحر وفما لم يقدر عليه ما ناله الانسان 
بسالاح بيده ا رميه بيده فهى عمل بده أو ما أحل الله ع رم من الجوارح ذوات الأرواح المعمات 
التى 00 الإنسان كا بصيب السهم بفعله فأما احفرة فإنها ليست واحدأ من ذا - كان فيا 
سلاح يقتل او و ا شت اا SS‏ 
اكه لان + 815 بغر كنا أحد وكذلف لومرت كأة اوصيد فاحيكت سيف فا على مذيحها لم يحل 
أكلها :نما قاتلة نفسها لا قاتلها غيرها من له الذبح والصيد وإذا صاد رجل حيتانا وجرادا فأحب إلى 
لو سمى الله تعالی ولو ترك ذلك لم حرمه إذا أحللته مياً فالتسمية إنما هى من سنة الذكاة فإذا سقطت 
الذكاة حلت بترك التسمية والذكاة ذكاتان . فأما ما قدر على قتله من أنسى أو وحشى فلا ذكاة إلا فى 
اللبة والحلق وأما ما هرب منه من أنسى أو وحشى فا ناله به من السلاح فهو ذكاته إذا قتله . ومثله 
البعير وغيره يتردى فى البثر فلا يقدر على E‏ يتن شرت EEN‏ أى آرابه قدر عليه 

يسمى وتكون تلك ذكاة له (قال) ولو حدد المعراض حتى بمور موران السلاح فلا بأس بأكله . 


الصيد فى الصيد 


(قال الشافعى ) وإذا وجد الحوت فى بطن حوت أو طائر أو سبع فلا بأس بأكل الحوت ولو وجد 
فى ميت م يحرم لأنه مباح ح ميتاً ولوكنت أحرمه لأن حككه حكم ما فى بطنها لم يحل ما كان منه فى 
ر ن سبع لأن السبع لا وکال ولا فى بطن طائر إلا أن أدرك ذكاته ثم ما کان لى أن أجعل ذكاده بذكاة 
الطائر لان ليس بمخلوق من الطائر انما تكون ذكاة الحنين فى البطن ذكاة أمه لأنه ق هلبا وحکه 
حكمها ما لم يزايلها فى الآدميين والدواب فاما ما ازدرده طائر فلو ازدرد عَصهُورا نا كان حلالاً بأن 
یذ کے الزدرد وكان 0 . وجده أن يطرحه فكذلك ما أصينا ف فى بطن طائر سوى الحراد والحوث فلا 
يؤكل یکات ا غاا لاه ین غيره فاعا تقع ذكاته عل ل ما هو من غيره 
فكذلك الحوت لو ازدرد شاة . أكلنا الحوت وألقينا الشاة لأن الشاة غير الحوت . 


إرسال الرجل الجارح 


رقال الشافعى ) رحمه الله : وإذا أرسل الرجل الحارح طائرا كان أو دابة على الصيد فضى ثم 
صرعه فراق الصيد أو لم يره فإن كان إنما رجع عن سننه وأخذ طريقاً إلى غيرها فهذا طالب غير راجع 
فان قتا ل الصيد أكل ٠‏ وإذا رجع إل اا ا e)‏ 
می قبل آنا ارال الأول قد القضي وهذا احداث طلب بعد ارال فان زجره صاحبه برجوعه 


الأ سم 
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فاتز جر أو فى وقفة وقفها فاستقبل أو فى طريق غير طربق الصيد فعاد فى جريه فقتله أكل وكان ذلك 
كارساله إياه من يده (قال الشافعى ) وإذا رمى الصيد فأثبته اثباتاً لا يقدر معه على أن ع من أن 
بونذ أ ديعا أو تيور أو صقرا لا علي الصاح من أن ی 
بحل هذا الا بالذكاة والذكاة وجهان ما كان من وحشى اوانسى فا قدر عليه بغير الرمى والسلاح لم 
بحل إلا بذكاة » وما لم يقدر عليه إلا برمى أو بسلاح فهو ذكاة له . 


باب فى الذكاة والرمى 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمر بن سعيد بن مسروق عن أبيه عن عباية 
ابن رفاعة عن جده رافع بن خديج قال قلنا يا رسول الله «إنا لاقو العدو غدا ولیس معنا مدى أنذكى 
بالليط ؟» . فقال النبى صلى الله عليه و وسلم «ما أ: نہر الدم وذكر عليه اسم الله فكلوه إلا ما كان من سن 
أو ظفر فان السن عظم من الإنسان والظفر مدى الحبش » (قال الشافعى ) فإن كان وجل رمى صيدا 
فکسره ه أو قطع جناحه أو بلغ به الحال التى لا بقدر الصيد أن بتنع فيا من ان يكون مأخوذاً فرماه أحد 
فقتله کان حراماً وكان على الرامى قيمته با حال التى رماه بها مكسوراً أو مقطوعاً لأنه مستبلك لصيد قد 
صار لغيره ‏ ولو رماه فأصابه ثم أدرك ذكاته فذكي كان للرامى الأول وكان على الرامى الثانى ما نقصته 
الرمية فى الحال التى أصابه و فېا ولو رماه الأول فأصابه وكان ممتنعاً بطيران ان كان طائرا اوش > وان 
كان دابة » 3 رماه الثانى فأثبته حتى لا يستطيع أن يمتنع كان للثانى ولو رماه الأول فى هذه الحال 
SS Rg‏ 

نم كان للثالث دون الاولين > ولو رماه الأولان بعد رمية الثالث فقتلاه ضمناه ٠‏ واو رمیاه ا 
أحدهما قبل الآخر فأخطاته احدى الرميتين وأصابته الأخرى كان الذى أصابته رميته ضامناً ولو أصابتاه 
معا أو إحداهما قبل الأخرى كانت الرميتان مستويتين أو منلفتين الا أ نبا قد جرحتاه فأنفذت إحداهما 
مقاتله وم تفده ”الأحرى كانا عا قاتلين له وكان الصيد بينهما کا جرج الرجلان الرجل أحدهما 
الحرح الخفيف والآخر الحرح الثقيل أو عدد الجراح, الكثيرة فيكونان a‏ قاتلين فإن كانت إحدى 
الرميتين أنت منه على ما لا بعيش منه طرفة عين مثل أن تقطع حلقومه أو مريئه أو رأسه أو تقطعه بائنين 1 
فان كانت هي الي وقعت اولا ثم وقعت الرمية الأخرى آخرا فإنما رمى الآخر ميتا فلا ضهان عليه إلا أن 
يكون أفسد بالرمية جلداً اولحما فيضمن قدرما أفسد من الحلد أو اللحم ويكون الصيد للرامى الذى 
ذكاه ولوكانت الرمية التى لم تبلغ ذكاته أولاً والرمية التى بلغت ذكاته آخراً كان للرامى الآخر لأنه 
الذى ذكاه ولم يكن على , الرامى ل م له ولا على الذى ذكاه شىء 
لأنه اما رمى صيدا ممتنعاً له رميه ولوكان رماه فبلغ أن لا يمتنع مث مثله وتحامل فد خا ل دار رجل فأخذه 
الرجل فذكاه کان للأول لأنه الذى بلغ به ان يكون غير ممتنع وكان على صاحب الدار ما نقصته 
الذكاة إن كانت نقصته شيئاً ولو أخذه صاخب الدار وم بذکه کان عليه رده الى صاحبه ولو مات فى 
بده قبل أن يرده كان ضامناً له م ن قبل أنه متعد بأخذه ومنع من صاحبه ذكاته ولوكانت الرمية لم تبلغ 
زهان كن قي ر متنع وكان فيه ما يتحامل طائراً أو عاديا فدخل دار رجل فأخذه كان لصاحب الدار 
(قال الشافعى ) ولو رماة الأول ورماه الثانق فلم يدر أبلغ به الأول أن بکون ممتنعاً أو غير ممتنع جعلناد 
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نما تضفين کا تجعل القاتلين معا وهو على الذكاة حتى يعلم أنه قد صار إلى حال لا يقدر فيها على 
الامتناع ويخون ديرا عا لى ذكاته (قال) وإذا رمى الرجل طائرا بطبر فأصابه أى أصابة ما كانت 
أو في أى موضع ماکان إذا جرحته فأدمته أو بلغت أكثر من ذلك فسقط إلى الأرض ووجدناه ميتاً لم 
ند n‏ د او بعدها صار إلى الأرض أكل من قبل انه ما احل من الصيد وأنه لا يوصل إلى ان 
يكون ماخوذا اذ ١‏ بالوقوع ولو حرمنا ذا خرن ا كرد الرن للن رحا عبد لطر E‏ 
فذكى وكدالك ل وقع على اجبا ل أو غيره فلم يتحرك عنه حتى أخذ ولكنه لو وقع على جبل فتردى عن 
«وضعه الذی وقہ قع علب قللاً کبیا كان مزدباً لا بڑکل إلا أن يذكى حتى یط الع أنه مات قبل . أن 
تدوع أذ د 'لعية قد قاعت راسه او ذنحته او قطعته بائنين فيعلم حينئذ انه لم يمع إلا ذكيا فإن وقع 
على موضع فتردى ثم فر حجارة حداد أو شوك أو شىء بمكن أن يكون قطع رأسه أو نصفه أو أنى على 
ذلك 1 بوا ل حتى حيط العلر أنه لم يترد إلا بعد ما مات وإذا رمى الرجل بسهمه صيدا فأصاب غيره 
ااا فأنفذه وفتل غيره فسواء ويأكل كل ما أصاب إذا قصد بالرمية قصد صيد يراه فقد جمع 
الرمية التى : تكون ا الذكاة وان و واذا رمی الرجل الصيد حجر او بندقة فخرقت اول تخرق 
فا بأكله الا لك يدرك ذكاته لأن اقات هنا آنا غير ذكاة وواقذة وأنها انما قتلت بالثقل دون الخرق 
وانہا ليست من نى السلا ح الذى يكون ذكاة ولو رمى بمعراض فأصاب بصفحه فقتل كان موقوذاً لا 
بذكا ا أكل من قبل أنه سهم إنما يقتل بالخرق لا بالثقل ولو 
رمى بعصا و عود کال موقرذ ألا يؤكل ولو خحسق كل واحد منب) فإن كان الخاسق ماب محددا يمور مور 
السلاح بعجلة السلاح - اکل وا ن كان لا يمور إلا مستكرهاً نظرت فإن كان العود أو العصا خفيفين كخفة 
السهم أكلت لأمب) إذا خفا قتلا بالمور وان ابطتا ء, وإنكانا أثقل من ذلك بشىء متباين لم يؤكل من 
قبل ان الاغلب على ان القتل بالثقل فيكون قدا 4 


الذكاة 


(قال الشافعى ) ٠‏ حمه ١‏ حب الذكاة بالحاديد وأ ن یکون ما ذكى به هن اوا حت 
على لمذكى وأحب أن يكون المذكى بالغاً مسلما فقا ومن ذكى من امرأة أو صبى من المسلمين جازت 
ذکاته وكذنك من ذكى ٠‏ من صبيان أهل الكتاب ونسائهم وكذلك كل ما ذكى به من ا الدم 
وفرى الأوداج وع وم يترد جازت به الذكاة الا الظفر والسن فان الہى جا في ع ا 
الله عليه وسلم ف ف ن ذكى بظفره أو سنه وهما ثابتان فيه أوزائلان عنه أو بظفر سبع أوسنه أو ما وقع عليه 
اسم الظفر من أظفا: ر الطير أو غيره لم يجز الأكل به لنص السنة فيه عن النبى صلى لله عليه وسم (قال 
الشافعى ) كيزا ابن عبيئة ع“ ن عمر بن سعياد بن مسروف ( قال الشافعى ) كال | الذكاة باربع الحلقوم 
والمرىء والودجين واقل ما يكفى من الذكاة اثنان الحلقوم والمرىء واتا احيا اموق بالذكاة على 
الودجين من قبل أنه إذا أتى عا ا ن فقد استوظف قطع الحلقوم والمرىء عن ااا وفيه| موضع 
الذكاة لا فى الودجن لأن ردت عرقان قد یسیلان من الإنسان ثم جیا والرىء هو الموضع الذى 
يدخل فيه طعام كل خلق يأكل من بشر أو بهيمة والحلقوم موضع النفس وإذا انا فلا ححياة جاوز طرفة 
عين فلو قطع الحلقوم والودجين دون المرىء لم , تكن ذكاة لأن الحياة قد تكون بعد هذا مدة وان قصرت 
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وكذلك لو قطع المرىء والودجين دون الحلقوم لم تكن ذكاة من قبل أن الحياة قد تكون بعد هذا مدة 
وان قصرت فلا تكون الزكاة الا ما يكون بعده حياة طرفة عين وهذا لا يكون إلا فى اجمّاع قطع 
الحلقوم والمرىء دون غيرهها . 


باب موضع الذكاة فى المقدور على ذكاته وحكم غبر المقدور عليه 


(قال الشافعى ) الذكاة ذكاتان فذكاة ماقدرعليه من وحشى أو نسى الذبح أو النحر وموضعها اللبة 
والمنحر والحلق لا موضع غيره لأن هذا موضع الحلقوم والمرىء والودجين فذلك الذكاة فيه با جاءت 
السنة والآثار وما لم بقدر عليه فذكاته ذكاة 9 الساكان أووحشياً فإن قال قائل بأى شىء قست 
هذا ؟ قيل قسته بالسنة والآثار وقد كتبت ذلك فى غير هذا الموضع ا 
بالذبح والنحر إذا قدر على ذلك منه وفى الوحشى بالرمى والصيد بالحوارح فلا قدر على الوحشى فلم 
يحل إلا بما يحل به الأنسى كان معقولاً عن الله تعالى أنه إنما أراد به الصيد فى الحال التي لا يقدر عليها 
على ان یکون فيها مذكى بالذبح والنحر وكذلك لا أمر بالذبح والنحر فى الأنسى فامتنع امتناع الوحشى 
كان معقولاً أنه يذكى با يذكى به الوحشى الممتنع فإن قال قائل لا أجد هذا : فى الانسى قيل ولا يحد 

في الوحشي الذبح فإذا احلته إلى الذبح والأصل الذى فى الصيد غير الذبح حين صار مقدوراً عليه 
فكذلك فأحل الأنسى حين صار إلى الامتناع إلى ذكاة -_ فإن قلت لا أحيل الأنسي وإن امتنع 
إلى دذكاة الوحشى جاز عليك لغيرك أن يول لا أحيل الوحشى اذا قدر عليه الى ذكاة الأنسى والبت 
على كل واحد منهي| ذكاته فی أى حال ماکان ولا أحيلها عن حالما بل هذا لصاحب الصيد ول لأنى 
لا أعلم فى الصيد خبرا يثبت عن النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا وأ فى الأنسى يمتنع خبراً عن 
انی صلی الله عليه وسلم يثبت بانه رای ذكاته كذكاة الوحشى كيف يجوز ل 
ثم إذا فرق ابطل الثابت من جهة الخبر ويثبت غيره من غير جهة الخبر؟ (قال) وإذا رمى الرجل 
بسيف أو سكين صيدا فأصابه بحد السيف أو حد السكين فار فيه فه وكالسهم يصيبه بنصله وإن أصابه 
بصفح السيف أو بمقبضه أو قفاه إن كان ذا قفا أو بنصاب السكين أوقفاه أو صفحه فانحرف الحد عليه 
حتى مور فلا بأکله الا أن يدرك ذكاته وهذا كالسهم يرمى به والخشبة والخنجر فلا يؤكل لأنه لا 
يدرى أيهم قتله (قال) وإن رمى صيداً بعينه بسيف أو سهم ولا ینوی أن بأکله فله أن يأكله کا ييح 
الشاة لا بنوى أن بأكلها فيجوز له أكلها ولو رمى رجل شخصا يراه يحسبه خشبة او حجرا او شجرا او 
شيئاً فأصاب صيدا فقتله كان أحب إلى أن يتنزه عن أكله ولو أكله ما رأيته محرماً عليه وذلك أن رجلا 
لو أخطأ بشاة له فذبحها لا يريد ذكاتها أو أخذها بالليل فحز حلقها حتى أتى على ذكاتها وهو يراها 
خشبة لينة أوغيرها ما بلغ علمى أن يكون ذا محرماً ما عليه ولودخل علينا بالتحريم عليه إذا أتى على ما 
يكون ذكاة إذا ل ينو الذكاة دعل علي أن يزعم أن رجلا لو أذ شاة ليقتلها لا ليذكيا فذيحها وسهى 
لم يكن له أكلها ودخل علينا أن لو رمى ما لا يؤكل من الطائر والدواب فأصاب صيدا يؤكل لم بأكله 
من قبل انه قصد بالرمية قصد غير الذكاة ولا نية المأكول ودخل علينا أن لو أراد ذبح شاة فأخطأ 
بغيرها فذبحه لم يكن له أكله ولو أضجع شاتين ليذبح إحداهما ولا يذبح الأخرى فسمى وأمر السكين 
فذبحها حل له أكل التى نوى ذيحها ولم يحل له أكل التى لم ينو ذبحها ودخل علينا أكثر من هذا وأولل 
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أن يدخل مما أدخله بعض أهل الكلام وذلك أن يذبح الرجل شاة غيره فيدركها الرجل المالك لها 
فرعم أنه لا يحل أكلها لواحد منیا من قبل أن ذاحها عاص لا يحل له أكلها ومالكها غير ذابح لها ولا 
امر بذنحها وهذا قول لا يستقم يخالف الآثار ولا أعلم فى فى الأمر بالذبح ولا فى النية عمل غير الذ كاة 
ولقد دخل على قائل هذا القول منه ما تفاحش حتى زعم أن رجلا لو غصب سوطا من رجل فضرب 
به أمته حد الزنا ولوكان الغاصب السلطان فضرب به الحد لم يكن واحد من هذين محدودا وكان عليهم| 
أن يقام عليهم| الحد بسوط غير مغصوب فإذا كان هذا عند أهل العلم على غير ما قال فالية أولى أن لا 
تكون فى الذبائح والصيد تعمل شيا والله اعلم (قال الشافعى ) وما طلبته الكلاب او البزاة فاتعبته هفات 
ولم تنله فلا بؤكل لأنه ميتة وإنما تكون الذكاة فما نالت لأنها با نالت تقوم مقام الذكاة ولو أن رجلا 
طلب شاة ليذجها فأتعبها حنى مانت لم يأكلها وما أصيب من الصيد بأى سلاح ما كان ولم يمر فيه فلا 
يؤكل حتى يبلغ أن بعر فيدمى او يحاوز الإدماء فيخرق أو يبتك وما نالته الكلاب والصقور 
والحوارح كلها فقتلته ولم تدمه احتمل معنيين أحدهما أن لا يؤزكل حتى يخرق شيئا لأن الخارح ما خرق 
وقد قال الله تبارك وتعالى « الحوارح » والمعنى الثانى أن فعلها كله ذكاة فبأى فعلها قتلت حل وقد يكون 
هذا جائزا فيكون فعلها غير فعل السلاح لأن فعل السلاح فعل الآدمى وأدنى ذكاة الآدمى ما خرق 
حتى يدمى وفعلها عمد القتل لا على أن في في لقتل فعلين أحدها ذكاة والآخر غير 
ذكاة وقد تسمى جوارح لأنها تجرح فيكون اسا لازما وأكل ما أمسكن مطلقا فيكون ما أمسكن حلالا 
بالإطلاق ويكون اجرح إن جرحها هو اسم موضوع عليها لا آنا إن لم تجرح لم يؤكل ما قتلت وإذا 
أحرز الرجل الصيد فربطه وأقام عنده أو لم يقم فانفلت منه فصاده غيره من ساعته أو بعد دهر طويل 
فسواء ذلك كله وهو لصاحبه الذي أحرزه لأنه قد ملكه ملكا صحيحا كا يملك شاته ألا ترى 
أذ رلا لوقل ق دة تين" ةف عا شمن ةن كانه اذا 
كان هذا هكذا فقد ملكه ملك الشاة ألا ترى أن حار الأنسىي لو استوحش 
فاخذه رجل كان للالك الأول وسنة الاإسلام أن من ملك من الادميين شيئا لم بخرج من 
ملكه الا ان يخرجه هو ولو كان هرب الوحشى من بديه يخرجه من ملكه كان هرب الأنسى 
يخرجه من ملكه ويسأل من خالف هذا القول إذا هرب خرج من ملكه برب نفسه جلك 
نفسه فلا يحوز لأحد غيره أن بملكه فإن قال لا وكيف تملك البهائ ئم أنفسها؟ قيل وهكذا لا بملكها غير 
تو اكوا عل من ی إل حراج انلها و طرف بد أن برح من يهاس فيا 
فان اخذه غيره كان للأول اذا تقارب ذلك وان تباعد كان للاخر افرايت إن قال قائل اذا تباعد كان 
للأول وإذا تقارب كان للاخر ما الحجة عليه؟ هل هى إلا أن يقال لا يجوز إلا أن يكون للأول بكل 
حال واذا انفلت كان لمن أخذه من ساعته ؟ وهكذا كل وحشى فی الأرض من طائر أو غيره والحوت 
وكل ممتنع من الصيد (قال الشافعى )وإذاٍ ضرب الرجل الصبد ا راء فابان بده أو رجله ماب من 
تلك الضربة فسواء ذلك ولو أبان نصفه فبا کل النصفين واليد والرجل وجي البدن لأن تلك الضربة 
اذا وقعت موقع الذكاة كانت ذكاة على ما بان وبقى کا لو ضربه !و ذغه فأبان رأسه كانت الذكاة 
على الرأس وجميع البدن ولا تعدو الضربة أو الرمية أن تكون ذ كاة والذكاة لا تكرن على بعض البدن 
دون بعض أو لا تكون ذكاة فلا يؤكل منه شىء ولكنه لو أبان منه عضوا ثم ادرك ذكاته فذكاه لم 
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بأ كل العضم الذى أبان لأن ااه لضربة الأول صارت غير ذكاة وكانت الذكاة فى الذبح ولا بقع قم إلا على 
م ل 5 
م يأكل منه شيئاً لأن الذكاة قد أمكنته فصارت الضربة الأو غير الذ كاة؟ 


باب فيه مسائل ثما سبق 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالی : وکل ما كان مأكولا من طائر أو دابة فأن يذبح اين الى وذلك 
سنته ودلالة الكتاب فيه والبقر داخلة فى ذلك لقوله عز وجل إن الله يأمركم أن تذيحوا بقرة » وحكابته 
فقال « فذحوها وما كادوا يفعلون» الا الإبل فقط فانها ندر أن رسول الله صا فى الله عليه وسلم تحر 
بدنه . وضع النحر فى الاختيار فى السنة فى اللبة ٠‏ وموضع الذبح ف فى الاختيار فى السنة اسفل من 
اللحيء: ن والذكاة فى جميع ما بنحر و يذبح ما بين اللبة والحلق فأين ذبح من ذلك أجزأه فيه ما يجيه 
اذا وضع مع الذبح فى موضعه وإن نحر ما يذبح أو ذبح ما ينحركرهته له ولم أحرمه عليه وذلك أن النحر 
والذبح ذكا ة كله غير أ: نى أحب أن بضع كل شىء من ذلك موضعه لا يعدوه إلى غيره قال ابن عباس 
الذكاة فى اللبة والحلق لمن قدر» ررك عت ا السطات وزاد عمر ولا تعجلوا 
الانفس ان تزهق (قال الشافعى ) والذ كاة ذكاتان ها قدر عا لی ذكاته ما يحل اكله فذ كاته فى اللبة 
والحلق لا يحل بغيرهما أنسيا كان أو وحشيا وما لم بقدر عليه فذكاته أن ينال بالسلاح حيث قدر عليه 
أنسيا کان أو وحشيا فإن تردی بعير فى ار أدبا لم ا ا رذ كن طون لبه 
بسكين أو شىء تجوز الذكاة به فأ بر الدم منه ثم مات أكل وهكذا ذكاة ما لا بقدر عليه . ٠‏ قد تردى 
بعير فى بر فطعن فى شاكلته فسئل عنه ابن عمر فأمر بأكله وأخذ منه عشيرا بدرهمين . وسئل ابن 
المسيب ع ن المتردى ينال بشىء من الاخ فلا يقددر عل مذخه فقال : حيمًا نلت منه بالسلاح فكله ۰ 
وهذا قول أكة ر المفتين (قال الشافعى ) واحب فى الذبيحة أن توجه الى القبلة إذا أمكن ذلك وإن لم 
يفعل الذابح فقد ترك ما أستحبه له ولا بحرمها ذلك ( قال الشافعى ) نبى عمر بن الخطاب رضى الله 
O‏ تي أن تزهق والنخع أن يذبح الشاة ثم يكسر قفاها من موضع الذبح 

لنخعه ولكان الكسر فيه أو تضرب ليعجل قطع حركتبا فأكره هذا وأن يسلخها أو بقطع شيئا منبا 
ونفسها تضطرب أو يمسها بضرب أو غيره حتى تبرد ولا يبقى فيها حركة فإن فعل شيئا مما كرهت له بعد 
الاتيان على الد كا كان مسيئا ولم يحرمها ذلك لأنها ذكية (قال الشافعى ) ولو ذبح رجل ذبيحة فسبقته 
بده فأبان رأشها » أكلها وذلك انعا بالذكاة قبل قطع الرأس ولو ذبحها من قفاها أو أحد صفحتى 
عنقها ثم لم بعلم متى ماتت لم بأ كلها حتى يعلى فإن عل أنها حبيت بعد قطع القفا أو أحد صفحتى 
العنق حتى وصل بالمدية إلى الحلقوم والمرىء فقطعها وهى حية اكل وكان مسیئا باب جرح الاول كا لو 
E‏ الحلقوم والمرىء معا . أقطع ما بقى من 
اسا أو م بقطعه . إنما انظر إلى الحلقوم والمرىء فإذا وصل إلى قطعها وفيا الحياة e‏ 
بصا ل إلى ذلك وفيبا الحياة كانت ميتة وإذا غاب ذلك عنى وقد ابتدأ من غير جهتها جعلت الحكم على 
الذى ابتدأ منه إذا لم أستيقن | نحياة بعد (قال الشافعى ) والتسمية على الذبيحة باسم الله فإذا زاد على 
ذلك شيا من ذ كر الله عز وجل فالز ا ه مع تسميته على الذبيحة أن يقول صلى الله على 


۲ 


رسول الله بل أحبه له وأحب له أن يكثر الصلاة عليه فصل اله عليه في كل ادك ام ويل 
والصلاة عليه ! يمان بالله تعالى وعبادة له .يوجر علبها ان شاء الله تعالى من قاهها. وقد ذكر عبد الرحمن 

ابن عوف أنه كانمع ع١‏ الى صل الله عليبه وسام فتقدمهالنبى صل الله عبن ةوس قال قات فوج 
عبد ارح جد وف بنتظره فاطال ثم رفع فقال عبد الرحمن لقد خشيت ان يكون الله عزذكره 
قد فيض روحك في سجودك فقال «يا عبد الرحمن ن انی لماكنت حيث رأبت لقيني جبريل فأخخبرني عن الله 
عز وجل أنه قال «من صلى عليك صليت عليه» فسجدت لله شكرا فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « من نسى الصلاة على خطىء به طريق الحنة » ( قال الربيع ) قال مالك لا يصلى على الننى صلى 
اه عله وص مع اتب عل الداببيحة وان ذا اجب ولاف قول بل عل اللي مين الله عليه 
وسلم مع المسية على ار و 
الله عليه وسلم إلا الابمان بالله ولقد خشيت أن يكون الشيطان أدخل على بعض أهل الحهالة الى عن 

ذكر اسم رسول الله صلى الله عليه وسل عند الذبيحة إمنعهم الصلاة عليه فى حال لمعنى يعرض فى 
قلوب أهل الغفلة وما يصلى عليه أحد إلا إعانا بالله تعالى وإعظاما له وتقربا إليه صلى الله عليه و 

وقربنا بالصلاة عليه منه زلفى والذكر على الذبائح كلها سواء وما كان منها نسكا فهو كذلك فان أحب 
أن يقول «اللهم تقبل منى » قاله وإن قال «اللهم منك وإليك فتقبل منى » وإن ضحى بها عن أحد 
فقال «تقبل من فلان» فلا بأس هذا دعاء له لا یکره فى حال وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم 
2 ن وجه لا ثبت مثله أنه ضحى بكبشين فقال فى أحدهما بعد ذكر | سم الله عز وجل «اللهم عن 
ا ال محمد) وفى الآخر « اللهم عن محمد وعن أمة محمد » (قال 8 رافك الشافعى اذا 

حضر الحزار ليذبح الضحية حضره حتى يذبح . 


باب الذبيحة وفيه من يحوز ذبحه 


ل الشافعى ) رحمه الله وذبح كل من أطاق الذبح من امرأة حائض وصبى من المسلمين 
E‏ الييودى والنصرانى وكل حلال الذبيحة » غير انى أحب للمرء ء أن يتولى ذبح نسكه 
فإنه يروى أن الننى صلى الله عليه وسلم قال لامرأة من أهله قاط أوغرها ‏ أعضرى دبع كيك 
فإنه يغفر لك عند أول قطرة منها» . (قال الشافعى ) وإن ذبح النسيكة غير مالكها أجزأت لأن النى 
صا لی الله عليه وسلم حر بعض هديه ونحر بعضه غيره واهدی هديا فإ عا حره من من أهداه معه غير أن نی أكره 
أن يذبح شيئ من النسائك مشرك لأن يكون ما تقرب به إلى الله على أيدى المسلمين فإن ذبحها مشرك 
تحل ذبيحته أجزأت مع كراهتى لما وصفت | ونساء أهل الكتاب إذا أطقن الذبح كرجاهم وما ذبح 
الود والتصارى لأنفسهم ما يحل للمسلمين أكله من الصيد أو ببيمة الأنعام وكانوا بحرمون منه شحما 
أو حوايا أو ما اختلط بعظم أوغيره إن كانوا يحرمونه فلا بأس على المسلمين فى أكله لأن الله عز وجل 
إذا احل طعامهم فكان ذلك عند أهل التفسير ذبائحهم فكل ما ذبحوا لنا ففيه شىء مما يحرمون فلوكان 
يحرم علينا إذا ذيحوه لأنفسهم من أصل دينهم بتحريمهم حرم علينا إذا ڏوه لنا ولو كان يحرم علينا بانه 
ليس من طعامهم وإنما أحل لنا طعامهم وكان ذلك على ما يستحلون كانوا قد يستحلون محرما علينا 


۹۳ 


يعدونه لهم طعاماً » ٠‏ فكان بلزمنا لو ذهبنا هذا المذهب أن تأكله لأنه من طعامهم الحلال هم عندهم 
ولكن ليس هذا معنى معنى الآبة معناها ما وصفنا والله أعلم (قال الشافعى ) ) وقد أنزل الل لله عز ذكره على تبه 
yT‏ لس gp‏ 
فيه فهو حرا م إلى يوم القيامة كان ذلك حراماً قبله أولم يكن ونسخ به ما ختالفه من کل درن ف که أن 

كان قبله وافترض على الخلق اتباعه غير أنه أذن جل ثناؤه بأن تؤخذ الحزية من آمل الكناب a‏ 
صاغرون غير عاذر لهم بتركهم الايمان ولا حرم عليهم شیا أحله فى كتابه ولا محل هم شيئاً حرمه فى 
كتابه ,وسواء ذبائح اهل الكتاب حر بيين كانوا أو مستأمنين او (قال. الشافعى ) ولا أكره ذبيحة 
الأخرس المسلم 5 امحنون فى حال افاقته واگ ذبيحة السكران وا محنون المغلوب فی حال جنونه ولا 
أقول إنبا حرام فإن قال قائل فلم زعمت أن الصلاة لا تجزى عن هذين لو صليا وأن ذكاتهما تجزى ؟ 
قيل له أن شاء الله لاختلاف الصلاة والذكاة » الصلاة اععال لا تحزى الا من عمّلها ولا تجزى الا 
بطهارة وفى وقت وأول وآخر » وهما مما لا يعقل ذلك والذكاة إنما أريد أن يؤتى عليها فإذا أتيا عليها م 
أستطم لع أن أجعلها فيها أسوأ حالا من مشرك ومشركة حائض أو صغيرة لا تعقل أوامن لا تحب عليه 
ا وکل هؤلاء تجزى ذكاته » فقلت بهذا المعنى : انه انما ارف الإتيان على الذكاة . 


كتاب الأطعمة وليس فى التراجم وترجم فيه ما يحل ويحرم © 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أصل ما يحل أكله من البهائم والدواب والطير شبئان . ثم يتفرقان 
كاد حي عم متي به عوك اق عل له كلد رما وى و رع ون عله كانت لير 
وجل حارج من الطيبات ومن يمة الانعام فان الله عز وجل يقول «احلت لكم مىم الانعام ) 
ويقول ٠‏ أحل لكم الطيبات » فان ذهب ذاهب إلى أن الله عز وجل بقول «قل لا أجد فيا أوحى الى 
محرما على طاعم يطعمه ٠‏ فأهل التفسير أو من سمعت منه منهم يقول فى قول الله عز وجل « قل لا أجد 
فها أوحى إلى محرما» يعنى مما كنم تأكلون فإن العرب كانت تحرم أشياء على أنها من الخبائث وتحل 
أشْياء على أنها من الطيبات فأحلت هم الطيبات عندهم إلا ما استثنى منها وسترمت علبهم الخبائث 
عندهم قال الله عز وجل «ويحرم علہم الخبائث» (قال الشافعى) فإن فال قائل ما دل على ما 
وصفت ؟ قبل لا جوز فى تفسير الآى الا ما وصفت من أن تكون الخبائث معروفة عند من خوطب ہا 
والطيبات كذلك إمافي لسانباوإمافي خبريازمها ولوذهب ذاهب إلى أن قول کل ماحرم حرام بعینه 
وما لم ينص بتحريم فهو حلال أحل أكل العذرة والدود وشت الول لان هذا لض فزن ر 
داخل فى معنى الخبائث التى حرموا فحرمت عليهم بتحريمهم وكان هذا فى شر من حال اليتة والدم 
ارم لاني عسات يجان ما مانا وقد كانت الميتة قبل الموت غير نجسة فالبول والعذرة اللذان لم 
يكونا قط إلا نجسين أولى أن ترما أن يكلا أو يشربا وإذاكان هذا هكذا ففيه كفاية مم مع أن ثم دلالة 

بسنة رسول الله صا لی الله عليه وسلم فلا أمر رسول اي o‏ واللندأة وااعقرتب 
والفأرة والكلب العقور دل هذا على تحريم أكل ما أمر بقتله فى الإحرام ولا كان هذا من الطائر 


. فليعلم . كتبه مصححه‎ ٠ هكذا ترُجم السراج البلقينى فى نسخته التى جرينا على ترتيها‎ )١( 
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والدواب کا وصفت دل هذا على أن أنظر إلى كل ما كانت العربٍ تأكله فيكون حلالا وإلى ما لم تكن 
العرب تأ كله ييكون حراما قلم 1 العرب تأكل كلبا ولا ذئباً ولا أسدا ولا را وتأكل الضبع فالضيع 
حلال وعزيها ارم يخم ع الى اض الله عليه وسلم أنها صيد وتؤكل ‏ ولم تكن الفأر ولا العقارب 
ولا الحيات ولا الحدا 3 الغربان فجاءت السنة موافقة للقران بتحريم ما حرموا واحلال ما احلوا 
بوابا-عة د أن 1 ی الات رام ما كان غير حلال أن وکل ثم هذا أضلة »فلا يحوز أن بؤكل الرخم واا 
البغاث ولا الصقور ولا الصوائد.من الطائر كله مثل الشواهين والبزاة والبواشق ولا تؤكل الخنافس ولا 
الجعلان ولا العظاء ولا اللكحاء ولا العنكبوت ولا الزنابير ولا کل ما کانت العرب لا تأكله ٠‏ ويؤكل 
الضب والأرنب والوبر وحار الوحش وكل ما أكلته العرب أوفداه الحرم ة في سنة أو أثر > وتؤكل الضبع 
والثعلب ١‏ قال التافعى ) أخبرنا ملم وعبد لحيد وعبدالله بن الحرث عن ابن جريج عن عبداقه بن 
0 ابن ایی عار قال سالت جابر بن عبدالله عن الضبع : أصيد هی ؟ فقال 
قلت اتؤكل “ : نعم ء قلت : أسمعته من رسول الله صلى الله . عليه وسلم ' ؟ قال : نعم (قال 
وا ا ا لور ا ا عدا 
على الناسر وذلك لا يكون الا فى ثلاثة أصناف من السباع الأسد والذئاب والمور فأما الضبع فلا يعدو 
على الناس وكذلك الثعلب ويؤكل اليربوع والقنفذ (قال الشافعى ) والدواب والطير على اصوفا . فا 
کان منها أصله وحشيا واستأنس فهو فيا بحل منه ويحرم كالوحش وذلك مثل حار الوحش 0-0 
انان والحيار ستاب , فلا بكون للمحرم قتله فإن قتله فعليه جزاؤه ويحل أن يذبح حار الو 
المستأنس فيؤكل وما كان لا أصل له فى الوحش : مثل الدجاج » والحمر الأهلية الال 0 
والبقر . :توحدشت ذقتاها الحرم 3 لم بحزها > ويغرم قيمتها لمالك ٠‏ ان کان ها ٠‏ لأا صيرنا هذه الأعاء 
كلها على اا > فإن قال قائل : فى الوحش بقر وظباء مثل البقر والغنم ؟ قيل : نعم ٠‏ تحلق غير خلق 
الأهلة + كنبا لا معزوقة متنا ولوأ زعمنا أن جار الوحش إذا تأهل لا بحل أكله > دخل علي أن لو 
000 ۽ لم بجزه . كا لو قتل حار أهليا لم يحزه . ودخل علينا فى الجار الأهلى أن لو توحش كان 
٠‏ وكل ما توحش من الأهلى » اي من الوحشى . فى حكم 
- : فأما الابل التى أكثر علفها العذرة اليابسة › فكل ما صنع : من الدواب التى تؤكل . 
فهى جلالة > وأرواح العذرة توجد فى عرقها وو و م . وما كان من 
الاإبل وغيرها ٠:‏ اك علقة من خب هذا ٠‏ وا ال هذا يلا + فلا بين فى عرف زلا جرزه »لان 
اغتذاءن ٠‏ من شميره ٠‏ فليس يجلال منبي عنه . والحلالة منبى عن لحومها حتى تعلف علفاً غيره ما تصير 
به إلى أن يوجد عرقها وجررها منقلبا عا كانت تكون عليه فيعلم أن اغتذاءها قد انقلب . فانقلب 
عرقها وجررها فتؤكل اذا كانت هكذا . ولا جد شيئا نستطيع ان نجده فيا كلها ابين من هذا . وقد 
جاء فى بعض الآثار : أن البعير يعلف أربعين ليلة » والشاة عددا أقل من هذا . والدجاجة سبعا . 
وکلهم فیا یری انما أراد المعنى الذى وصفت . من تغيرها من الطباع المكروهة . الى الطباع غير 
الكروهة . التى هي فى فطرة الدواب . 
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باب ذبائح بنى إسرائيل 


أخبرنا الربيع قال : (قال الشافعى ) : قال الله تبارك وتعالی «كل الطعام كان حلاً لبنى إہ سرائيل 
إلا ما حرم ! سرائيل على نفسه » الآبة وقال عز ذكره «فبظام من من الذين هادوا حرمنا علييم طيبات أحلت 
هم ) (قال الشافعى ) : يعنى والله تعالى اعلمى - طيبات كانت أحلت هم . وقال عز وجل « وعلى 
الذين هادوا حرمنا كل ذى ظفر» إلى قوله « لصادقون» (قال الشافعى ) : الحوايا > ما حوى الطعام 
والشراب فى البطن : فلم يزل ما حرم الله تعالى على بنى إسرائيل اليهود خاصة . وغيرهم عامة ‏ 
محرما من حين حرمه حتى بعث الله جل جلاله محمداً صلى الله عليه وسلم » ففرض الإيمان به » وأمر 
باتباع رسوله صلی الله عليه وسلم : وطاعة امره 5 3 ان طاعته طاعته » وان دينه الاإسلام 
الذى نسخ به كل دين كان قبله . وجعل من أدركه وعلم د بنه فلم يتبعه كافراً به فقال «إن الدين عند 
الله الإسلام» فكان هذا فى القران » وانزل عز وجل فى أهل الكتاب من المشركين «قل يا اهل 
ENE‏ ء بيننا وبينكم » إلى قوله « مسلمون» وأمرنا بقتالهم حتى يعطوا الحزية عن يد 
وهم صاغرون إن لم يسلموا » وأنزل فييم « الذين يتبعون الرسول النبى الأمى الذى يجدونه مکتوبا 
عندهم فى التوراة والإنجيل » إلى قوله « والأغلال التي كانت عليهم » فقيل والله أعلم 00 أوزارهم 
وما منعوا بما أحدثوا قبل ما شرع من دين محمد صلى الله عليه وسلم > فلم يبق لق يعقل منذ بعث 
ا تفال عدا صل ا عا کیو وی وا ی دورو ین ج وا ا عد ا دوه 
محمد صلل الله عليه و إلا قامت عليه حجة الله عز وجل باتباع دينه » وكان مؤمنا باتباعه وكافرا بترك 
0" آمن به أوكفر » > تحريم ما حرم الله عز وجل على لسان نبيه صلى الله عليه 

> كان مباحا قبله فى شيء من الملل وأحل الله عز وجل طعام أهل الكتاب » وقد وصف 
لني إل يكت ا شيا قلا جرد أن شرم عا SENSES‏ 

ا م و E‏ ب 1 كو 
البقر والغتم . وكذلك لو.ذبحها؛ كتابي لنفسه واباحها لمسلم لم بحرم على مسلم من شحم بقر ولا غنم منها 
شىء ولا يحوز أن يكون شىء حلالاً من جهة الذكاة لأحد ‏ حراماً على غيره » لأن الله عز وجل أباح 
ما ذكر عاماً لا خاصاً . فإن قال قائل : هل يحرم على أهل الكتاب ما حرم عليهم قبل محمد صلى الله 
ل U‏ ل اي ل ل a‏ 
علهم حتى يؤمنوا » ولا د نبغي أن يكون محرماً علييم . وقد نسخ ما خالف دين محمد صلى الله عليه وسلم 
ل جوز اكات رو هم إلا أن مكو ر ا حرويك عل ا نت ل 
الله عليه وسلم . وإن لم يدخلوا في دينه . 


ما حرم المشركون على أنفسهم 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : حرم المشركون على أنفسهم من أموالهم اشناء أبأن الله عز وجل 
الا ليمك هرانا بتحر مهم . وقد ذكرت بعض ما ذكر الله تعالی منها 84 وذلك مثل البحيرة والسائبة 
والوصيلة والحام . كانوا يتركونها فى الإبل والغنم كالعتق » فيحرمون ألبانها ولحومها وملكها . وقد فسرته 


ا 


فى غير هذا ا موضع > فقال تبارك وتعالى وما جعل الله من نحيرة ولا سائبة ولا وصلة ولا حام» وقال 
« قد خسر الذين قتلوا أولادهم سفها بغير علم وحرموا ما رزقهم الله افتراء على الله قد ضلوا وما كانوا 
مهتدين » وقال الله عز وجل وهو يذكر ما حرموا « وقالوا هذه انعام وحرث حجر » لا يطعمها الا من 
نشاء بزعمهم » الى قوله «حكم على » وقالوا ما فى بطون هذه الأنعام خالصة لذكورنا ومحرم على 
ْ 7 ؛ الآية وقال « ان ازواج من الضأن اثنين ومن المعز اثنين» الآبة الاش بعدها فأعلمهم جل 

ه. أنه لا يحرم عليهم ما حرموا . ويقال : نزلت فيهم «قل هلم شهداء كم الذين يشهدون أن الله 
حرم هذا فان شهدوا فلا تشهد معهم » فرد إليم ما اخرجوا من البحيرة والسائبة والوصيلة والحام 
تأعلمهم أنه بعرم علیم ما حو نسر مھم وال + أحلت لكم بيمة الأنعا إلا ما ت عليكم؛ 
يعنى والله اعلم من من الميتة . ويقال : انزل في ذلك «قل لا اجد فما اوحى إلى محرما على طاعم يطعمه » 
إلى قوله «فسقا أهل | لغير الله به » وهذا يشبه ما قيل | يعنى «قل لا أجد فما أوحى إلى محرماً» أى من 
ال ره مسفوحا منها وهي حية أو ذبيحة كافر . وذكر تحريم الختزير معها وقد 

قبل : ماكنتم تأكلون إلا كذا . وقال « فكلوا مما رزقكم الله حلالا طيباً» إلى قوله «وما آهل لغير الله به» 
E eas‏ 


ما حرم بدلالة النص 


(قال الشافعى ) رحمه E‏ وو له الراك وعم لصي الحا كام 
فيقال يحل لهم الطيبات مده : وبحرم علييم الخبائث عند هم . قال الله عز وجل «لا تقتلوا الصيد 
وأنتم حرم ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم » وكان الصيد ما امتنع بالتوحش كله » 
وكانت الآبة محتملة أن يحرم على الحرم ما وقع عليه اسم صيد » وهو يحزى بعض الصيد دون بعض . 
داك وجرا ا كل امع رك عل ULNA CER‏ 
للمحرم قتله . وم يكن في الصيد شىء يتفرق إلا باحد معنيين ٠‏ إما بأن يكون الله عز وجل أراد أن 
يفدى الصيد المباح أكله ولا يفدى ما لا بباح أكله . وهذا اول معلشيه يه واللة | ل نهم كانوا 
بصيدون ليأكلوا » لا ليقتلوا » وهو يشبه دلالة كتاب الله عز وجل قال الله تعالى ٠‏ ليبلونككم ل 

من الصيد تناله أيديكم ورماحكم ' وقال عز وجل «لا تقتلوا الصيد وتم حرم » وقال أل لک 
م روطان ماما بك ا جل ثناؤه اباحة 
صيد البحر للمحرم ومتاعا له > يعنى طعاما ؛ والله أعلم » ٠‏ ثم حرم صيد البر فأشبه أن يكون إنما حرم 
عليه بالاحرام ما كان اكله مباحا له قبل الإحرام : ثم أباح رسول الله صلى الله عليه وسلم للمحرم أن 
يقتل الغراب » والحدأة » والفارة . والكلب العقور . والأسد . والفرء والذئب الذى يعدو على 
الاس » فكانت ععرمة الأكل على لسان رسول الله صلی الله عليه وسلم إذ نہی عن أكل كل ذى ناب 
من السباع . ٠‏ فكان ما أبيح قتله معها . يشبه أن يكون محرم الاكل لإباحته معها . وانه لا يضر 
ضررها . وأباح رسول الله صلى الله عليه وسلم أكل الضبع ع وهو أعظم ورا من الغراب والحدأة 
والفأرة أضعافا . والوجه الثانى أن يقتل الحرم ما ضر » ولا بقتل ما لا يضر ء ويفديه ان قتله . ولیس 
هدا معاء لان رسول الله صلى الله عليه وسلم أحل أكل لحم الضبع وان السلف والعامة عندهم 
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فدوها . وهى أعظم ضرراً من الغراب والحداة والفرا . وكل ما لم تكن العرب تأكله من غير ضرورة . 
وكانت تدعه على التقذر به محرم وذلك مثل الحداً . والبغاث . والعقبان . والبزاة . والرحم . والفأرة . 
واللحكاء . والخنافس . والجعلان . والعظاء . والعقارب وا و والفاراق .نوما أشي ا 
وکل ما كانت تأكله لم ينزل تحريمه . ولم يكن فى معنى ما نص تحريمه . أو يكون على تحر يمه دلالة . 
فهو حلال. كاليربوع. والضبع ولات وال رونا كا نك للا تكله . ولم ينزل تحر يمه مثل 
البول . والخمر . والدود . وما فى هذا المعنى . وعلم هذا موجود عندها إلى اليوم . وكل ما قلت : 
حلال . حل ننه . ويحل بالذكاة . وكل ما قلت حرام . حرم نمنه ولم يحل بالذكاة ولا يجوز أكل 
الترياق المعمول بلحوم الحيات . إلا أن يحوز فى حال ضروة . وحيث تجوز الميتة . ولا تجوز ميتة بحال . 


الطعام والشراب 

أخخبرنا الربيع بن سلوان قال (قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تبارك وتعالى «يا أيها الذين أمنوا لا 
تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم » وقال_ «إن الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلماً انما بأكلون فى بطونهم نار وسيصلون سعيرً» وقال عز وجل «وآنوا النساء صدقاتهن نحلة » 
فبين الله عز وجل فى كتابه أن مال المرأة منوع من زوجها الواجب الحق علا الا بطيب نفسها وأباحه 
بطيب نفسها لأنها مالكة الها اه منوع بملكها > مباح بطيب نفسها کا قضى الله عز وجل فى كتابه » 
وهذا ر بن أن كل من كان مالكاً فاله ممنوع به عرم إلا بطيب نفسه بإباحته . فيكون مباحاً باباحة مالكه 
له » لا فرق بين المرأة والرجل . وبين أن سلطان المرأة على مالحا . كسلطان الرجل على ماله إذا بلغت 
المحيض وجمعت الرشد وقول الله عز وجل «إن الذينٍ بأكلون أموال اليتامى ك ندل وال | 
إذا لم يستثن فيه إلا بطيب أنفس اليتامى » على أن طيب نفس اليتيم لا بحل أكل ماله ٠‏ واليتم 
والبتيمة في ذلك واحد . والمحجور عليه عندنا كذلك لأنه غير مسلط على ماله والله أعلم لأن الناس فی 
أموالهم واحد من النين ٠‏ مخلى بينه وبين ماله . > فا حل له فأحله لغيره ٠‏ حل ٠‏ أو منوع: من ماله فا 
أباح منه لم يحز لمن أباحه له لأنه غير مسلط على اباحته له . فان قال قائل : فهل للحجر فى القران 
أصل يدل عليه ؟ قيل : نعم . إن شاء الله ٠‏ قال الله عز وجل «فإن كان الذى عليه الحق سفيها أو 
ضعيفا أو لا يستطيع أن يمل هو : : فليملل وليه بالعدل» الآبة (أخبرنا الربيع ) قال : أخبرنا الشافعى . 
قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا يحلين أحدكم 
ماشية أخيه بغير إذنه بحب أحدكم أن تؤتی مشربته فتكسر فينتقل متاعه ؟» وقد روى حديث لا يثبت 
مثله «إذا دخل أحدكم الحائط فليأكل ولا يتخذ " خبنة» وما لا يثبت لا حجة فيه . ولبن الماشية 


)١(‏ قوله : وما كانت لا تأكله الخ هكذا فى النسخ ١‏ وانظر أين الخبر. 

(۲) كتب هنا في نسخة السراج البلقيني ما نصه وترجم في أوائل الثلث الثالث عقب ترجمة الاستحقاق 
تقريباً الطعام والشراب . وذكر بعده تراجم تتعلق بما نحن فيه فنذكر ذلك على ما هو عليه اه > كتبه 
مصححه . 

(5) الخبنة : بضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة ما تحمله فى حضنك > كذا فى اللسان . وقوله 
بعد «فإن لم يثبت» هكذا الخ كذا فى النسخ » وانظر أين الحواب ؟ وحرر العبارة . كتبه مصححه . 
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أو أن يكون مباحا, . فان لم يثبت هكذا من عر الحائط : لأن ذلك اللبن يستخلف فى كل يوم . 


والذى يعرف الناس أهم يبذلون منه ويوجبون من بذله ما لا يبذلون من العر > ولو ثبت عن النبى صلى 
الله عليه وسلي » قلنا به . ولم تحالفه . 


جاع ما يحل من الطعام والشراب ويحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله : أصل المأكول والمشروب إذا لم يكن لالك من الآدمبين. أو أحله 
مالكه من الآدمیین » حلال إلا ما حرم الله عز وجل فى كتابه ۰ أو على لسان نبيه صلى الله عليه وسام . 
فإن ما بحرم رول الله ضل :الله عليه ول لزغ في كاب الله عر وجل ٠‏ ان جرم ورم مالم ييختلف 
المسلمون فى تحريمه . وكان فى معنى كتاب اوسنة أو إجاع ٠‏ فإن قال قائل : فا الحجة فى ان كل 
ما كان مباح الأصل يحرم مالكه حتى بأذن فيه مالكه ؟ فالحجة فيه أن الله عز وجل قال «لا تأكلوا 
أموالكم بینکم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم » وقال تبارك وتعالى ٠‏ وآتوا اليتامى أموالهم » 
الآبة . وقال « واتوا النساء صدقاةيبن ن أعلة» إلى قوله ١‏ هنبا مريثا» مع آی كثيرة فی كتاب الله عز 
وجل > حظر فيا أموال الناس إلا بطيب أنفسهم : الا عا فرض فى كتاب الله عز وجل ثم سنة نبيه 
صلى الله عليه وسلم . وجاءت به حجة (قال) أخبرنا مالك ٠‏ عن نافع > عن ابن عمر : > عن النى 
صا لی الله عليه وسلم انه قال «لا يحلين أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه : امنب أحدكم أن تؤتى. مشربته 
e‏ أن ما كان ملكا لآدمى لم يحل حال إلا بإذنه . وابانه رسول الله صلى الله 
فجعل الحلال حللالاً بوجه ۰ ey‏ بوجه آخر » وأبانته السنة > فإذا منع الله عز وجل مال 
ET‏ المال يقع عا لى القليل والكثير > ففى ذلك معنى سنة رسول الله صلى الله 
عليه ول فى للق عد يرت لل مالكه . ٠‏ ويستخلف فى اليوم مرة أو مرتين > فحرم الأقل إلا 
بإذن مالكه كان الأكثر مثل الأقل أو اعظم تحر با بقدر عظمه ٠.‏ على ما هو أصغر منه من مال | 
ومثل هذا ما فرض الله عز وجل من المواريث بعد موت مالك المال کا م يكن لقريب ان رتال 
الذى قد صار مالكه غير مالك الا با ملك :كان ن ياد تال کی .يقير طت فته م أوامييت ر 
ما جعل الله له . أبعد ( قال الشافعى ) فالأموال محرمة بمالكها . ممنوعة إلا بما فرض الله عز وجل فى 
كتابه : وبينه على لسان نبيه صلى الله عليه وسل . وبسنة رسوله . فلزم خلقه بفرضه . طاعة رسوله 
صل الله عليه وسل ٠‏ فإنه جمع معنيين مما لله عز وجل ١‏ . طاعة با اوجب فى اموال الاحرار 
المسلمين . طابت أنفسهم بذلك أو م تطب . من الزكاة وما لزمهم بإحدائهم وإحداث غيرهم ممن 
سن رسول الله صلى الله عليه وسلم عا لى من سن منهم أخذه من أموالهم . والمعنى الثانى يبين أن ما أمر به 
رسول الله صلى الله عليه وسلم . فلازم بفرض الله عز وجل فذلك مثل الدية على , قاتل الخطأ ٠‏ فيكون 
عا لى عاقلته الدية وان لم تطب بها أنفسهم ٠١‏ وغير ذلك مما هو موضوع فى مواضعه من الزكاة 
والديات : ولولا الاستغناء العامة با وصفنا فى هذا لأوضحنا من تفسيره أكثر مما كتبنا إن شاء الله 
تعالى > فن مر لرجل بزرع أو تمر أو ماشية أو غير ذلك من ماله . .لم يكن له أخذ شىء منه إلا بإذنه » 
لأن هذا مما لم يأت فيه كتاب ولا سنة ثابتة بإباحته . فهو تمنوع بمالكه إلا بإذنه : والله أعلم . وقد قيل 
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من مر بحائط . فله أن يأكل : ولا يتخذ خبنة » وروی فيه حديث . لوكان ينبت مثله عندنا . لم 
نخالفه . والكتاب والحديث الثابت . أنه لا يحوز أكل مال أحد إلا بإذنه . ولو اضطر رجل فخاف 
الموت ثم مر بطعام لرجل ٠‏ لم أربأساً أن بأكل منه > ما يرد من جوعه ء ويغرم له نمنه . ول أر للرجل 
أن بمنعه فى تلك الحال > فضلاً من طعام عنده » وخفت أن يضيق ذلك عليه . ویکون او 
قتله . إذا خاف عليه بالمنع القتل . 


جاع ما يحل ويحرم أكله وشربه مما يملك الناس 


(قال الشافعى ) رحمه الله : أصل ما بملك الناس ما يكون مأكولاً ومشروباً . شيآن . أحدها . 
STG‏ > وذلك كله حاال . اذا كان اله 

تی خلقه الله بها وكان الآدميون لم يحدثوا فيه صنعة خلطوه بمحرم اواو میا . فان هذا 
حرم > وما كان منه سما يقتل رأيته محرما » لأن الله عز وجل » حرم قتل النفس على الآدميين . ثم فتلهم 

أنفسهم خاصة » وماکان منه خبيئاً قذراً فقد تركته العرب تحر يا له بقذره . ويدخل في ذلك > ماکان سا . 

وما عرفه الناس سما يقتل » خخفت أن لا يكون لأحد رخصة في شربه » لدواء ولا غيره ٠‏ وأكرهة قليله وكثيره ٠‏ 
خلطه غيره أولم يخلطه . وأحاف منه على شاربه وساقه » أن يكون قاتلا تفه ومن سقاه . وقد قبل : حرم 
الكثير البحث منه ٠‏ ويحل القليل الذي الأغلب منه أن ب: e‏ > وقد معت بمن مات 
ا ا ا ا e‏ بكثير السم > ولا بمنع هذا أن 
يكون يرم شربه . 


تفريع ما يحل ويحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى «أحلت لكم ببيمة الأنعام إلا ما يتلى م 
الصيد وأنتم حرم » فاحتمل قول الله تبارك وتعالى «أحلت لكم بيمة الأنعام » احلالها و 
واحتمل إحلاها بغير حظر ما سواها س 
ما اضطررتم إليه» وقوله عز وجل «قل لا أجد فيا أوحى إلى حرم على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة 
أودماً مسفوحا أو لحم خنزير فإنه رجس أو فسقا آهل لغي لله به » وقوله ٠‏ فكلوا مما ذكر اسم | الله عليه » 
وما اشبه هؤلاء الآيات . ان يكون أباح كل مأکول لم يتزل تحر یمه فی كتابه نصا . ال مأكول 
من ذوات الارواج اح لم يتزل تحريمه بعينه نصا أو تحر عه على لسانه نبيه صا بى الله عليه وسلم . فيحرم بنع 
الكات وتلل الكتاب بأمر اله عز وجل بالانتهاء إلى أمر نبيه صلى الله عليه وسلم فيكون إنما حرم 
بالكتاب فى الوجهين . فلا احتمل أمر هذه المعانى . كان أولاها بنا » الاستدلال على ما محل وخرم 
بكتاب الله ثم سنة تعرب عن كتاب الله أو أمر اجمع المسلمون عليه » فإنه لا يمكن في اجتاعهم أن جهلوا لله 
حراما ولا حلالا إنما يمكن في بعضهم . وأما في عامنهم فلا . وقد وضعنا هذا مواضعه على التصنيف . 
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ما يحرم من جهة ما لا تأكل العرب 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أصل التحريم > نص كتاب أوسنة » أوجملة كتاب أوسنة أو إجاع 
قال الله تبارك وتعالى.والذين-يشعون” الرسول: الننى الأمى- الذي دونه مكويا عندهم فى التوراة 
والانجيل بأمرهم بالمعروف وينهاهم عن المنكر ويحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخبائث » وقال عز 
وجل يالوك ماذا أحل هم الآبة . وانما تكون الطيبات والخبائث عند الآكلين كانوا لها » وهم 
العرب الذين سألوا عن هذا » ونزلت فيم الأحكام » > وكانوا يكرهون من خبيث الا کل ما لا يكرهها 
غيرهم (قال الشافعى ) وسمعت بعض أهل العلم يقولون فى قول الله عز وجل « قل لأ أجد فيا أوحى إلى 
محرما على طاعم يطعمه » الاية : يعنى مما كنتم تاكلون . فى الآى التي ذكرت فى هذا الكتاب وما فى 
معناه . ما يدل على ما وصفت . فإن قال قائل : ما يدل على ما وصفت ؟ قيل ارات لو رهن أن 
الأشياء مباحة إلا ما جاء فيه نص » خبر فى كتاب أو سنة . أما زعمنا أن أكل الدود والذيان 
والمخاط والنخامة والخنافس واللكحاء والعظاء والحعلان وخشاش الأرض و«الرخم والعقبان والبغاث 
والغر بان والحدأ والفأر » وما فى مثل حالها » حلال . فإن قال قائل : فا دل على تحريمها ؟ قيل : قال 
الله عز وجل «أحل لكم صيد البحر وطعامه متاعاً لكم وللسيارة وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرماً» 
فكان شيئان حلالين » فأثبت تحليل أحدهما ؟ وهو صيد البحر وطعامه ‏ ؟ وطعامه مالحه » وكل ما 
فيه متاع لهم يستمتعون بأكله » وحرم علهم صبد البر أن يستمتعوا بأكله فى كتابه وسنة نبيه صلى الله 
عليه وشا . والله عز وجل لا يحرم علييم من صيد البر فى الإحرام إلا ما كان حلالاً هم قبل الإحرام » 
والله اعم . فلا امر رسول الله صلى الله عليه وسلم الحرم بقتل الغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكلب 
العقور وقتل الحبات » دل ذلك على أن لحوم هذه محرمة » لأنه لوكان داخلاً فى جملة ما حرم الله 
قتله من الصيد فى الإحرام . لم يحل رسول الله صلى الله عليه وسلم قتله » ودل على معنى آخرء أن 
العرب كانت لا تاکل مما أباح رسول الله صلى الله عليه وسلم قتله فى الاحرام شيئا (قال) فكل ما 
سئلت عنه ٠‏ ما ليس فيه نص تحريم ولا تحليل من ذوات الارواح فانظر هل كانت العرب تاكله » 
فان كانت تأكله تأكله ولم يكن فيه نص تحريم » فأحله » فإنه داخل فى جملة الحلال والطيبات عندهم . 
لأنهم كانوا يحلون ما يستطيبون . وما لم تكن تأكله » ٠:‏ تحريا له باستقذاره فحرمه لأنه داخل فى معنى 
OT‏ ان د و ار كل 
على انفسهم . فاثبت عليهم تحريمها (قال الشافعى ) ولست احفظ عن احد سالته من اهل العلم عمن 
ذهب المكيين خلافا . وجملة هذا لأن التحريم قد يكون مما حرمت العرب على أنفسها مما ليس 
داخلاً فى معنى الطيبات » وإن كنت لا أحفظ هذا التفسير » ولكن هذه الحملة . وفى تتابع من 
حفظت عنه من أهل العلم حجة » ولولا الاختصار لأوضحته بأكثر من هذا وسيمر فى تفاريق الأبواب 
إيضاح له إن شاء الله تعالى . 


)١(‏ قوله : وطعامه مالحه > كذا فى نسخة ٠‏ وفى أخرى « وطعامه يأكله » وانظر ٠‏ وحرر . كتبه 


مصححه 


حمق 


تحريم أكل كل ذى ناب من السباع 


قال الر بيع يع أخبرنا الشافعى قال : أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى > ومالك عن ابن شهاب عن 
أ 0 أبى ثعلبة أن النبى صلى الله عليه وسلم نبى عن أكل كل ذى ناب من السباع أخيرنا 
مالك عن إسماعيل بن اتی حك عن عد بن سفبان الخصرى عن ابى هريرة أن رسول الله صلی الله 

عليه وسلم قال «أكل كل ذى ناب من السباع حرام » (قال الشافعى ) وبهذا نقول (قال الربيع ) قال 
الشافعى رحمه الله : اعا حرم كل دی ناب يعدو بثابه . 


الخلاف والموافقة فى أكل كل ذى ناب من السباع وتفسيره 


(قال الشافعی رحمه الله قال لی بعض من يوافقنا فى تحر يم كل ذى ناب من السباع ما لكل ذى ناب من 
السباع لا تحرمه دونما خرج من هذه الصفة؟ قلت له العلم يحيط إن شاء الله تعالى ان رسول الله صل 
ل م E‏ السباع موصوفا. فإنما قصد قصد تحريم بعض السباع دون 

بعض السباع > كا لوقلت قد أوصيت لكل شاب بمكة أو لكل شيخ مكة . أو لكل حسن الوجه 

مک > كنت قد قصدت بالوصية قصد صفة دون صفة . وأخرجت من الوصية من 3-0 
وصيتك . قال : أجل . ولولا أنه حص تحريم السباع . لكان أجمع وأقرب. ولكنه خص بعضا د 
بعض بالتحريم ( قال الشافعى ) فقلت له : هذه المثزلة الأولى من علم تحريم كل e‏ 
الثانية . قال : هل منها شىء محلوق له ناب وشىء حلوق لا ناب له ؟ قلت : ما علمته » قال : فإن لم 
تكن تختلف . فتكون الأنياب لبعضها دون بعض . فكيف القول فيها ؟ قلت : لا معنى فى خلق 
الأنياب فى تحليل ولا تحريم . لأنى لا أجد إذا كانت فى خلق الأنياب سواء شيئاً أنفيه خارجا من 
التحريم . ولا بد من إخراج بعضها من التحريم إذا كان فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
| خراجه . قال : أجل . هذا کا وصفت . ولكن ما أردت بهذا ؟ قلت : اردت أن يذهب غلطك إلى 
أن التحريم والتحليل فى خلق الأنياب . قال : ففم ؟ قلت : فى معناه دون خلقه . فسل عن الناب 
الذى هو غاية علم كل ذي ناب . قال : فاذكره انت » قلت : كل ما كان يعدو مها على الناس بقوة 
ومكابرة فى نفسه بنابه . دون ما لا يعدو. قال : ومنها ما لا يعدو على الناس بمكابرة دون غيره منها ؟ 
قلت : نع . قال : فاذكر ما يعدو. قلت : يعدو الاسد والمر والذئب . قال : فاذكر ما لا يعدو 
مكابرة على الناس . قلت الضبع والثعلب وما اشبهه . قال : فلا معنى له غير ما وصفت ؟ قلت : 
وهذا المعنى الثانى . وان كانت كلها محلوق له ناب (قال الشافعى ) وقلت له : سازيدك في تبيبنه . 
قال ا E‏ وصقت ل لاد ROS U‏ : أوضحه لك 
ولغيرك ممن لم يفهم منه ما فهمت أو أفهمه فذهب إلى غيره . قال : فاذكره ° , 


)١(‏ قوله : قال فاذكره . كذا فى جميع النسخ التي بيدنا . لم يذكر بعد ذلك شىء ما طلب منه 
ذكره . ولعله مذكور فى غير الأم من كتب الامام رحمه الله . 


¥۲ 


أكل الضبع 


( قال الشافعى ) رحمه الله “عزنا ان و عن ابن جريج عن عبدالله بن عبيد الله بن 
ع (قال الشافعى ) ولحوم الضباع تباع عندنا بين الصمفا والمروة » لا أحفظ عن أحد من 
أصحاا خلا فى إحلافا ونی سالة ابن هی عار جارا» أصيد هي ؟ قال : نعم وسألته أتؤكل ؟ 
قال : نعم » وسألته : أسمعته من النبى صلى الله عليه وسل ؟ قال : نعم . فهذا دليل على أن الصيد 
الذى نى الله تعالى الحرم عن قتله » ما كان يحل أكله من الصيد » وأنهم إنما يقتلون الصيد ليأكلوه » 
لا عبثا بقتله » ومثل ذلك الدليل فى حديث على رضى الله عنه » ولذلك أشباه ة في القرانٍ > منها قول 
الله عز وجل «فكلوا ما ذكرا اع ب اك ني نه نيوو ا الاق اكد ا 
لو ذبح ما حرم الله عليه وذكر اسم الله. عليه > لم يحل الذبيحة ذكر اسم الله عليه . وفى حديث جابر 
عن النى صلى الله عليه وسلم فى الضبع دليل على ما قلنا » من أن كل ذى ناب من السباع . ما عدا 
على الناس مكابرة . وإذا حل أكل الضبع . وهى سبع . لكنها لا تعدو مكابرة على الناس » وهى 
أضر على مواشيهم من جميع السباع > فأحلت أنها لا تعدو على الناس خاصة مكابرة . وفيه دلالة على 
إحلال ما كانت العرب تأكل ما لم ينص فيه خبر وتحريم ما كانت تحرمه مما يعدو » من قبل أنما لم قزل 
الى اليوم تاكل الضبع > ولم تزل تدع أكل الأسد والعر والذئب رعا بالتقذر > فوافقت السنة فيا احلوا 
وحرموا مع الكتاب » ما وصفت » والله أ وفيه دلالة على أن الحرم إنما يحزى ما أحل أكله من 
الصيد دون ما لم يحل أكله . وذلك أن الننى صلى لله عليه وسلم أمر بقتل الكلب العقور فى الإحرام » 
وهو ما عدا على الناس > وهو لا بأمر بقتل ما لا يحل قتله ٠:‏ ويضمن صاحبه بقتله شيئا فدل ذلك على 
أن الصيد الذى حرم الله قتله فى الإحرام > ما يؤكل لحمه » ودل على ذلك حديث جابر بن عبدالله » 
وعلى ما وصفت ولا أشن بأكل كل سبع لا يعدو على الناس من دواب الأرض » مثل الثعلب وغيره 
قياسا على الضبع . وما سوى السبع من دواب الأرض كلها تؤكل من معنيين » ما کان سبعا لا بعدو » 
بال ارك :ونا کان عر مم فا کات العري کله لغير صروزة 4( باس يا كله + لله داجل 
فى معنى الآبة . خارج من الخبائث عند العرب . وما كانت تدعه على معنى تحريمه ٠‏ فانه خبيث 
اللحم : فلا يؤكل حال . وكل ما أمر بأكله فداه الحرم إذا قتله . ومثل الضبع ما خلاكل ذى ناب من 
السباع من دواب الأرض وغيرها › »> فلا باس أن يؤكل منه ما كانت العرب تأكله » وقد فسرته قبل 
هذا . 


ما يحل من الطائر ويحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله :والأصل فما بحل ومحرم من الطائروجهان» أحدهها ؛ انما اذ نيجول 
الله صلى الله عليه وسلم للمحرم بقتله: منه ما لا يكل » > لأنه خارج من معنى الصيد الذي يحرم على 


الأم م16 ج VF‏ 


الحرم قتله ليأكله . والعلم يكاد يحيط أنه إنما حرم على الحرم الصيد الذي كان حلالا له قبل الإحرام» 
فإذا أحل رسول الله صلى الله عليه وسلم قثل بعض الصيد . دل على أنه حرم أن بأكله : > لأن رسول الله 
ملل الت عله وناو ال و يحل كل ما ال ال عر وجل فا دا وال ما اح رر اه صل 
الله عليه وسلم قتله للمحرم . فا كان فى: مثل معناهما من الطائر ء فهو داخل فى ان لا يجوز اکل 
لحمه » > کا لا يحوزاكل لحمها > لأنه فى معناهما » ولأنهم| أيضاً مما لم تكن تأكل العرب » وذلك مثل 
ما ضر من ذوات الأرواح من سبع وظائر ٠‏ وذلك مثل العقاب والنسر والبازى والصقر والشاهين 
والبواشق » وما أشبهها ٠‏ دما يأخذ حام الناس وغيره من طائرهم . > فكل ما كان فى هذا المعنى من 
الطائر فلا يحوز أكله للوجهين اللذين وصفت من أنه فى معنى الحدأة والغراب . وداخل فى معنى ما 
لا تأكل العرب . وكل ما كان لا يبلغ أن يتناول للناس شيئاً من أموالهم من الطائر : فلم تكن العرب 
تحرمه إقذارا له » فكله مباح أن يؤكل . فعلى هذا . هذا الباب كله وقياسه . فإن قال قائل : نراك 
و ا ٠‏ مثل الضبع والثعلب ٠‏ فأحللت أكلها ؛ وهی 
تضر باموال الناس اكثر من ضرر ما حرمت من الطائر . قلت إنى وإن حرمته فليس للضرر فقط 
حرمته . ولا لخروج الثعلب والضبع من الضرر أبحتها ٠‏ إنما أيحتها بالسنة دوفن أن ای هيل الله 
عليه وسلم إذ نبى عن كل ذى ناب من السباع . ففيه دلالة على أنه أباح ما كان غير ذى ناب من 
السباع » وأنه أحل الضبع نصا . وأن العرب لم تزل تأكلها > والثعلب . وتترك الذئب والمر والأسد فلا 
تاكله وان العرب لم تزل تترك أكل النسر والبازى والصقر والشاهين والغراب والحدأة وه ضرار . وتترك 
ما لا يضر من الطائر فلم أجز أكله : وذلك مثل الرحمة والنعامة ٠‏ وهما لا بضران ٠‏ واكلها لا جوز . 
لانهما من الخبائث وخارجان من الطيبات . وقد قلت مثل هذا فى الدود . فل اجزا كل اللحكاء ولا 
العظاء ولا الخنافس ٠‏ وليست بضارة ولكن العرب كانت تدع أكلها . فكان خارجاً من معنى 
الطيبات . داخلا فى معنى الخبائث عند 


أكل الضب 


قال الشافهى) رحمه الله : ولا بأس بأكل الضب . صغيرا أوكبيرا ٠‏ فان قال قائل : قد رويتم 
ET‏ أله شل عن الضب فقال « لست أكله ولا محرمه » قيل له إن شاء الله فهو 
لم يرو عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الضب شيئاً غير هذا » وتحليله أكله بين يديه ثابت . فإن 
قال قائل : فاين ذلك ؟ قيل : لما قال : «لست اكله ولا حرمه » دل على ان تركه أكله لا من جه 
تحريمه » وإذا لم يكن من جهة تحريمه » فإنما ترك مباحاً عافه ولم يشتهه . ولوعاف خيزاً أو لحم أو مرا 
أو غير ذلك كان ذلك شيئاً من الطباع . ٠‏ لا محرماً ماعاففقال لى بعض الناس : أرأيت ان قال هذا 
الا سول ترسو E‏ اضر التق الى N‏ 
عليه وسلم قاله ؟ فزعمت انه بين لا يحتمل معنى غيره ؟ قلت : نعم . قال 00 00 
لته صلى الله عليه وسلم ليس معصوما.. قلت له : رسول الله صلى الله e‏ 
فلا يحوزان يسال عن تحليل ولا تحريم فيجيب فيه إلا احله أو حرمه . وليس 0 
ويجهل » ويقف ويحيب . ثم لا يقوم جوابه مقام جواب رسول الله صلى الله عليه وسلم . 9 1 


VE 


ولا ص سا رك ا ل كر 
بنظر : واذا قال رسول الله صلى انه علية وي٠‏ > ليست حراما فهى حلال . واذا اقر خالدا باكلها › 
فلا يدعه بأکل حراما . وقد بين أن تركه إياها أنه عافها . لا حرمها . 


أكل لوم الخيل 


أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن جابر قال : أطعمنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لحوم الخيل : ونمانا عن لحوم الحمر . أخبرنا سفيان بن عيينة عن هشام عن فاطمة عن أسماء ء قالت : 
نحرنا فرسا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فأكلناه . أخبرنا سفيان عن عبد الكريم بن ی 
قال : أكلت فرسا على عهد ابن الزبير فوجته حلوا ( قال الشافعى ) كل ما لزمه اسم الخيل مر 00 
والمقاريف والبراذين . فأكلها حلال . 


أكل لحوم الحمر الأهلية 


أخبرنا مالك عن شهاب عن عبدالله والحسن . ابنى محمد بن على . عن أبيهما عن على بن أبى 
طالب رضى الله عنهم : أن النبى صلى الله عليه وسلم . > نهى عام خيبر عن نكاح المتعة > وعن الحوم 
الحمر الأهلية (قال الشافعى ) معت سفیان يحدث عن الزهرى أخبرنا عبد الله والحسن ابنا محمد بن على ٠‏ 
وكان الحسن أرضاهما . عن على رضى الله عنه (قال ل الشافعى )في هذاالحديث دلالتان . احداههما 
تحريم أكل لحوم الحمر الأهلية ية والأخرى . > إباحة لحوم حمر الوحش . لانه لا صنف من الحمر إلا 
الأهلى والوحشي . فإذا قصد رسول الله صلى الله عليه وسلم بالتحريم قصد الأهلى . ثم وصفه . دل 
عا لى أنه أخرج الوحشى من التحريم وهذا مثل نيه عن كل ذى ناب من السباع . فقصد بالنهى . 
قصد عين دون عين . فحرم ما نبى عنه :وجل ها خريج من تلك الصفة سواه , مع مع انه قد جاء عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إباحة أكل حمر الوحش كد رقي ن سر 
وحشيا قتله ابو قتادة بين الرفقة . وحديث طلحة ١‏ نهم اكلوا معه لحم حار وحشى ( قال الشافعى ) وخلق 
اشير لاقل اوو ار ی اهل لين + . فلو توحش أهلى لم يحل أكله . 
وكان على الأصل فى التحريم . ولو استأهل وحشى لم يحرم أكله وكان على الأصل فى التحليل . ولا 
يذبحه الحرم وإن استأهل . ولو نزا حار أهلى على فرس أو فرس على أتان أهلية > لم يحل أكل ما نتج 
بينها . . لست أنظر فى ذلك إلى أيهما النازى . لأن الولد منهها . فلا حل حتى يكون لحمها معا 
حلالاً . وكل ما عرف فيه حار أهلى من قبل أب أوأم . لم يحل أكله يحال أبدا . ولا أكل نسله . ولو 
ترا حار وحشى على فرسٍ . أوفرس على أتان وحشى حل أكل ما ولد بينهها لأنهها مباحان معا . وهكذا 
لو اترغرايا ودک دا او بغاثاً يحم حيارى . أو ذكر حبارى أو طائر حل لحمه . تجثم غراباً أو حدأً او 


Yo 


صقرا أو ثران "2 فباضت وأفرخت . لم يحل أكل فراخها من ذلك التجثم . لاختلاط الحرم والحلال 

فیه . الا ترى أن خمراً لو اختلطت بلين . أوودك ختزير بسمن . أوحرما بحلال فصارا لا يزيل أحدهما 

من الآخر حرم أن يكون مأكولاً . ولو أن صيداً أصيب أو بيض صيد . فأشكلت خلقته . فلم يدر لعل 
أحد أبويه مما لا يحل أكله والآخر يحل أكله » كان الاحتياط . الكف عن أكله . والقياس أن ينظر الى 
خلقته فأيهم| كان أولى بخلقته جعل حکه حکه . إن کان الذى يحل أكله أولى بخلقته أكله . وان كان 
الذى يحرم أكله أو بخلقته لم يأكله . وذلك مثل أن بتزو حار انسى أتانا وحشية (" أو أتانا اة ,“ولو 
تزا حار وحشى فرساً أو فرس أتانا وحشياً لم يكن بأكله بأس . لأن كلهم مما محل أكله . وإذا توحش 
واصطيد › > أكل بما يؤكل به الصيد . وهكذا القول فى صغار أولاده وفراخه وبيصه > لا يختلف . وما 
قتل الحرم من صيد يؤكل لحمه » فداه وكذلك يفدى ما أصاب من بيضه . وما قتل من صيد لا يؤكل 
لحمه . أوأصاب من بيضه ل يفده . ولوأن ذئباً تزا على ضبع فجاءت بولد فإنها تأتى بولد لا يشبهها 

محضا ولا الذئب محضا يقال له السبع > لا يحل أكله لما وصفت من اختلاط الحرم والحلال » وأنهما لا 
يتميزان فيه . 


ما يحل بالضرورة 


(قال الشافعى ) قال الله عز وجل فا حرم ولم يحل بالذكاة « وما لكم أن لا تأكلوا مما ذكر اسم الله 
عليه وقد فصل لكم ما حرم عليكم إلا ما اضطررتم إليه» وفال «إنما حرم عليكم الميتة والدم ولحم 
الختزير» إلى قوله « غفور رحم » وقال فى ذكر ما حرم «فن اضطر فى مخمصة غير متجانف لاثم فإن 
الله غفور رحم » ( قال الشافعى ) فيحل ما حرم من ميتة ودم ولحم خنزير وكل ما حرم ما لا يغير العقل 

من الخمر للمضطر ر ا ا ی سد ورا و 
من لبن وما أشبهه » ويبلغه الحوع ما بخاف منه الموت أو امرض ٠‏ وإن لم يخف الموت أو يضعفه ويضره 
أو بعتل أويكون ماشيا فيضعف عن بلوغ حيث يريد » أو راكباً فيضعف عن ركوب دابته » أو ما في 
هذا المعنى من الضرر البين > فأى هذا ناله فله أن يأكل من الحرم . وكذلك يشرب من احرم غير 
المسكر » مثل الماء تة تقع فيه.الميتة وما أشبهه . وأحب إلى أن يكون. آكله إن أكل وشاربه إن شرب أو 
ا ر اس ا ا 
أجزأه دونه » لأن التحريم قد زال عنه بالضرورة . وإذا بلغ الشبع والرى فليس له محاوزته » لأن 
جحاوزته حينئذ إلى الضرر اقرب مها إلى النفع . ومن بلغ إلى الشبع فقد خرج فى بلوغه من حد 
الضرورة وكذلك الرى . ولا بأس أن يتزود معه من الميتة ما اضطر إليه » فإذا وجد الغنى عنه طرحه . 
ولو ترود معد 'ميتة فلقى مضظرا آراة شراءها منه ء لم يحل له مها » إنما حل له منها منع الضرر البين 
على بدنه لا تْمنها » ولو اضطر » ووجد طعاماً ٠‏ ين له به » م يكن له أكل الطعام :"وكات له أكل 


۰ . قوله : أوثيران» هكذا و ي النسخ » بغير نقط . وحرره . کتبه مصححه‎ )١( 
قوله : أو اتانا أنسية . كذا في النسخ » ولعل في الكلام سقطا من الناسخ والأصل « أوحار وحشي‎ )۲( 


أتانا أنسية ١‏ كتبه مصححه 


۲۷٦ 


المبتة » ولو اضطر : ومعه ما يشترى به ما يحل » فإن باعه بثمنه فى موضعه أو بثمن ما بتغابن الناس 
بمثله ٠‏ لم يكن له أكل الميتة » وإن لم يبعه إلا بما لا يتغاين الناس : بمثله » كان له أكل الميتة » والاختيار 
الملل ريع اكيت . وليس له . محال : أن يكابر رجلاً على طعامه وشرا ابه وهو جد ما بغنيه 
عنه من شرا شراب فيه ميتة أو ميئة » وإن اضطر فلم يحد ميتة ولا شراباً فيه ميتة » ومع رجل شىء » کان 
له أن يكابره » وعلى الرجل أن يعطيه . وإذا كابره . أعطاه ننه وافياً > فا ن كان إذا أخذ شيئاً حاف 
مالك المال على نفسه . لم يكن له مكابرته . وإن اضطر وهو حرم إلى صيد أو ميتة ٠‏ أكل المبتة وترك 
الصيد » فإن أكل الصيد فداه » إن كان هو الذى قتله . وان اضطر فوجد من يطعمه أو يسقيه » 
فليس له أن يمتنع من أن يأكل أو يشرب . وإذا وجد فقد ذهبت عنه الضرورة الا فى حال واحدة » 
أن بخاف إن أطعمه أو سقاه » أن يسمه فيه فيقتله > فله ترك طعامه وشرا ابه مبذه الحال , وان کان 
مريضاً فوجد مع رجل طعاماً أو شراباً » بعلمه بضره ويزيد فى مرضه » كان له تركه » وأكل الميتة 
وشرب الماء الذى فيه الميتة : وقد قيل : إن من الضرورة وجها ثانياً » أن برض الرجل المرض يقول له 
أهل ١‏ به » أو يكون هو من أهل العلم به : قلا يبرأ من كان به مثل هذا إلا أن يأكل كذا ء أو 
یشرب كذا . او يقال له : إن أعجل ما ببرئنك أكل كذا أو شرب كذا » فيكون له أكل ذلك وشربه » 
e OS‏ 
العقل حرم . ومن قال هدا . ل : أمر الننى صل الله عليه وسلم, الأعراب أن يشربوا ألبان الابل 
وأبواها وقد يذهب الوباء 5 وأبوالها ٠»‏ الا انه اقرب ما هنالك ان يذهبه عن الأعراب 00 
لأبدانيم ٠‏ والأبوال كلها خرمة :لأا ا ونين له أن يقرب مرا + > لأنها تعطش وتجيع . ولا 
لدواء لہا تذهب بالعقل . وذهاب العقل منع الفرائض » وتؤدى إلى إتبان المحارم. وكذلك ما أذهب 
العقل غيرها . ومن خرج مسافرا اعابت قرو جرع أو عطش » ولم بكن سقره فى معصية الله عز 
وجل > حل له ما حرم عليه ما نصف إن شاء الله تعالى . ومن خرج عاصياً لم يحل له شىء مما حرم الله 
عز وجل عليه حال > لأن الله تبارك وتعالى إنما أحل ما حرم بالضرورة » على شرط أن يكون المضطر 
غير باغ ولا عاد ولا متجانف لاثم . ولو خرج عاصياً ثم تاب فأصابته الضرورة بعد التوبة رجوت أن 
يسعه أكل انحرم وشربه . ولو خرج غير عاص ٠‏ ثم نوى المعصية » ثم أصابته الضرورة ونيته المعصية » 
خشيت أن لا يسعه الحرم » لأنى أنظر إلى نيته فى حال الضرورة » لا فى حال تقدمتها ولا تأخرت 
۳ 
ع 


)١(‏ فى نسخة البلقينى هنا ما نصه وترجم فى اختلاف الحديث (أكل الضب) وفيه أخبرنا الربيع 
قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سئل عن 
الضب فقال : «لست باکله ولا محرمه» (قال الشافعى ) رحمه الله اخبرنا سفيان عن عبدالله بن 
دينار عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم نحوه ٠‏ أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى أمامة بن 
سهل بن حنيف عن ابن عباس (قال الشافعى ) اشك : قال مالك عن ابن عباس عن خالد بن 
الوليد : أو ابن عباس وخالد بن الوليد أنهما دخلا مع النبى صلى الله عليه وسلم بيت ميمونة ٠‏ فأتى : 
بضب محنوذ فأهوى إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم بيده فقال بعض النسوة اللاتى فى بيت ميمونة 
«اخبرى رسول الله صلى الله عليه وسلم بما يريد ان ياكل » فقالت : « هوصب ياررسول الله) فرفع = 


VY 


كتاب النذور ‏ 
باب النذور التي كفارتها كفارة اعمان 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ومن قال ٠‏ «على نذره وم يسم شيئاً فلا نذر ولاكفارة» لأن النذر 
معناه معنى على أن أبر وليس معناه معنى أنى أنمت ولا حلفت » فلم أفعل وإذا نوى بالنذر شيئاً من 
طاعة الله > فهو ما نوى ( قال الشافعى ) فإنا نقول فيمن قال هعلى نذر ء إنبكلمت فلاناً » أو على نذر 
أن أكلم فلانا » بريد هجرته » أن عليه كفارة مين . . وأنه إن قال : «على نذره أن أهجره » يريد 
بذلك نذر هجرته نفسها > لا يعنى قوله إن أهجره أو لم أهجره . فإنه لاكفارة عليه » وليكلمه » » لأنه 
نذرٍ فى معصية (قال الشافعى ) ومن حلف أن لا يكلم فلاناً أو لا يصل فلاناً » فهذا الذى يقال له 
للحذث فى المين خير لك من البر فكفر واحنبث » لأنك تعصى الله عز وجل فى هجرته ١‏ وتترك الفضل 
فى وضع صلته . وهذا فى معنى الذى قال النبى صلى الله عليه وسلم.؛فلبأت الذى هو خير وليكفر عن 
ينه ) وهكذا كل معصية حلف عليها أمرناه أن يترك المعصيم ونحنث وياتى الطاعة . وإذا حلف على 
بر أمرناه أن يأتى البر ولا يحنث » مثل قوله ٠‏ والته لأصومن اليوم ». والله لأصنين كذا وكذا ركعة 
نافلة » فنقول له : بر يمينك وأطع ربك » فإن لم يفعل » حنث وكفر . وأصل ما نذهب إليه » أن النذر 
ليس بيمين » وأن من نذر أن يطيع الله عز وجل أطاعه » ومن نذر أن يعصي الله لم يعصه » ولم يكفر . 


من جعل شيئاً من ماله صدقة أو ني سبيل الله 


(قال الشافعى ) رحمه الله وإذا حلف الرجل فى كل شىء سوى العتق والطلاق من قوله : مالى 
هذا فى سبيل الله أودارى هذه فى سبيل الله أوغير ذلك مما بملك صدقة أوفى سبيل الله إذاكان على 


= رسول الله صلی الله عليه و بده فقلت : أحرام هو؟ قال : لا ولكنه لم يكن بأرض قومى فأجدنى 
أعافه » قال خالد فاجتررته فا كلته ورسول الله صلى الله عليه وسلم ينظر , (قال الشافعى) وحديث ابن 
عباس ن بوافق حديث ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم امتنع من أكل الضب لأنه عافه لا لأنه 
حرمه وقد امتنع من اكل البقول ذوات الريح لأن جبريل يكلمه ولعله عافها لا تحريماً هما (قال 
اة م إن الي عل دد ت د ا 
عباس انه لانه عافه . وقال ابن عمر : ان النبى صلى الله عليه وسلم قال « ولا محرمه ٠‏ (قال) فجاء 
بمعنى | بن عباس بينا وإن كان معنى ابن عباس ابين منه (قال) لست احرمه ولیس حراما ولست اکله نفسى 
(قال الشافمى ) وأكل الضب حلال وإذا أصابه الحرم فداه لأنه صيد يؤكل . 

)١(‏ هذا الكتاب وما بعده من التراجم المتعلقة بالنذر مقدمة هنا فى نسخة البلقينى وموضعها فى 
انسخة الربيع الايمان بعد أبواب النكاح والعتق فى آخر الكتاب وقد جرينا على ترتيب نسخة 
البلقينى فى الأجزاء التى تيسرت لنا منها فإذا نفدت لم نجر على ترتيب » لأن نسخة الربيع غير مرتبة 
التراجم ٠‏ كتبه مصححه . 


۷۸ 


معانى الابمان فالذى يذهب إليه عطاء أنه يحزيه من ذلك كفارة بمين ومن قال هذا القول قاله فى كل 
ما حنث فيه سوى عتق أو طلاق وهو مذهب عائشة ئشة رضى الله عنها ‏ والقياس ومذهب عدة من 
اصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والله أعلم » وقال غيره : يتصدق يجميع ما بملك إلا أنه قال : 
ويحبس قدرما يقوته » فإذا أيسر تصدق بالذي حبس . وذهب غيره إلى انه يتصدق بثلث ماله وذهب 
غيره إلى آنه بتصدق بزكاة ماله » وسواء قال صدقة أوقال فى سبيل الله اذا كانت على معانی الإيمان 
7 الشافعې ) ) ومن حلف بصدقة ماله فحنث فإن كان أراد يمينا فكفارة مين » وان أراد بذلك 

٠‏ مثل أن يقول : لله على أن أتصدق الى كله » تصدق به كله . لأن رسول الله صلى الله عليه 
ل ا 0" 


باب نذر التبرر وليس فى التراجم وفيها من نذر أن بمشى إلى بيت الله عز وجل 


(قال الشافعى ) رحمه الله ن ومن نذر تبررا أن بمشى إلى بيت الله الحرام لزمه أن بمشى إن قدر على 
المثى وإن لم بقدر ركب وأهراق دما احتياطا لأنه لم بأت با نذركا نذر والقياس أن لا يكون عليه دم 
SS‏ فى الصلاة فيسقط عنه ويصلى قاعداً ولا 
بطيق القعود فيصل با . واا فرقنا بين الحج والعمرة والصلاة أن الناس أصلحوا اش الحج 
الا والصدقة والنسك ولم يصلحوا. ا الصلاة الا بالصلاة (قال الشافعى ) ولا یعشی اخ إلى بيت 
الله إلا حاجا أو معتمراً إلا بذلة منه ( قال الربيع ) وللشافعى قول اخر أنه إذا حلف أن يمشى إلى بيت 
الله الحرام فحنث فكفارة يمين تجزئه من ذلك إن اراد بذلك المين ( قال الربيع ) وسمعت الشافعى أفتى 

بذلك رجلاً فقال : هذا قولك أبا عبدالله ؟ فقال هذا قول من هو خير منى قال : من هو؟ قال : 
عطاء بن ن أبى رباح (قال الشافعى ) ومن حلف بالمشى إلى بيت الله ففيها قولان أحدهما معقول معنى 
قول عطاء أن كل من حلف بشىء من النسك صوم أو حج أو عمرة فكفارته كفارة-بمين إذا حنث ولا 
يكون عليه حج ولا عمرة ولا صوم ومذهبه أن أعال البرللهلاتكون إلا بفرض يؤديه من فروض الله عز 
وجل عليه أوتبررا بريد الله به فأما ما علا علو الإيمان فلا يكون تبررا وإنما يعمل التب 0 

غير عطاء : عليه المشى كا يكون عليه إذا نذره متبرر | (قال الشافعى ) والتبرر أن يقول : لله على ! 
شفى اللدفلانا أوقدمفلان من سفره أو قضى عنى دينا أوكان كذاان أحجله تدرا فهو التبرر. فأمااذا 
قال :إن م أقضك حقك فعلى المشي الى بيت اللهفهذامن معانى الابما لا معانى النذوروأصل معقول 
قول عطاء فى معانى النذور من هذا أنه يذهب إلى أن من نذر نذراً فى معصية الله لم يكن عليه قضاؤه 
0 يوافق السنة وذلك أن يقول : لله على إن شفانى أو شفى فلانا أن أنحر ابنى أو أن أفعل 
من الأمر الذى لا يحل له أن يفعله فن قال هذا فلا شىء عليه فيه وفى السائبة 0 

9 النذر و فى البحيرة والسائبة لأنبا معصيه ولم يذكر فى ذلك كفارة وكان فيه دلالة على ) ان من ند 
معصية الله عز وجل أن لا يفى ولا كفارة عليه وبذلك جاءت السنة أخيرنا الربيع قال أخخبرنا لشافى 
قال أخبرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك الأبل عن القاسم بن محمد عن عائشة رضى الله عنها أن 
ا رن الس ل ل 
( اخبرنا) سفيان عن ايوب عن ابى قلابة عن ابى المهلب عن عمران بن حصين قال كانت بنو عقيل 


۲۷۹ 


حلفاء لثقيف فى الحاهلية وكانت ثقيف قد أسرت.رجلين من المسلمين ثم إن المسلمين أسروا رجلاً من 
بنى عقيل ومعه ناقة له وكانت ناقته قد سبقت الحاج فى الجاهلية كذا وكذا مرة » وكانت الناقة إذا 
سبقت الحاج فى الجاهلية لم تمنع من كلا ترتع فيه ولم تمنع من حوض تشرع منه (قال الشافعى ) فأتى 
به الى صلى الله عليه و فقال يا محمد فم اخذتنى وأخذت سابقة الحاج ؟ فقال انى صلى الله عليه 
ا ثقيف» (قال الشافعى ) وحبس حيث بر به النبى صلى الله عليه وسلم فر به 
. رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد ذلك فقال له يا محمد إنى مسلم فقال النبى صلى الله عليه وسلم « لو 
قتلتها وأنت تملك أمرك كنت قد أفلحت كل الفلاح» قال ثم مر به النبى صلى الله عليه وسلم مرة أخرى 
فقال : يا محمد انی جاءئ ع فاطعمنى وظمان فاسقنى فقال النبى صلى الله عليه وسلم «تلك حاجتك» ثم 
إن النبى صل الله عليه وسلم بذا له ففادى به الرجلين اللذين أسرت ثقيف وأمسك الناقة ثم إنه 
أغار على المدينة عدو فأخذوا سرح النبى صلى الله عليه وسلم فوجدوا الناقة فيا قال وقد كانت 
عندهم امرأة من المسلمين قد أسروها وكانوا ير حون الم عشاء فجاءت المرأة ذات ليلة الى النعم 
فجعلت لا نجىء اله بعر لارغا حت انارت الها قلى تر فصوت اعلا ت قلا و ا 
الناس العضباء العضباء فقالت المراة : انى نذرت ان الله انجانی عليها ان انجرها فقال رسول الله صلل 
لله عليه وسلم « بشما جزيتها لا وفاء لنذر فى معصية الله ولا فيا لا يملك ابن آدم» أخبرنا عبد الوهاب 
. عن ايوب عن ابى قلابة عن ابى المهلب عن عمران بن حصين ( قال الشافعى ) فاخذ النبى صلى الله 
عليه وسلم ناقته ولم بأمرها أن تنحر مثلها أو تنحرها ولا تكفر (قال) وكذلك نقول إن من نذر تبررا أن 
ينحر مال غيره فهذا نذر فما لا ملك فالنذر ساقط عنه وبذلك نقول قياسا على من نذر ما لا بطيق أن 
يعمله محال سقط النذر عنه لأنه لا ملك أن يعمله فه وكا لا بملك ما سواه أخبرنا سفيان عن ايوب عن 
. أبى قلابة عن أبى المهلب عم عمران بن حصين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا نذر فى 

معصية الله ولا فا لا يملك ابن ادم وكان فى حديث عيد الوهاب الثقفى مبذا الإسناد ان امراة من 
الانصار نذرت وهربت على ناقة رسول الله صلى الله عليه وسلم إن نجاها الله لتنحرنها فقال النى صلى 
الله عليه وسلم هذا القول وأخذ ناقته ولم بأمرها بأن تنحر مثلها ولا تكفر فكذلك نقول إن من نذر تبررا 
ان ينحر مال غيره فهذا نذر فيا لا يملك والنذر شاقط عنه وكذلك نقول قياسا على من نذر ما لا يطيق 
أن يعمله بحال سقط النذر عنه لأنه لا بملك أن يعمله فهوىا لا يملك هما سواه (قال الشافعى ) وإذا 
نذر الرجل أن يحج ماشياً مشى حتى يحل له النساء ثم يركب بعد ٠‏ وذلك كيال حج هذا . وإذا نذر أن 
يعتمر ماشيا مشی حنى يطوف بالبيت 'ويسعى بين الصفا والمروة ويحلق أو بقصر وذلك كال عمرة هذا 
( قال الشافعى ) واذا نذرأن بحج ماشياً فشى ففاته الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة ماشياً 
حل وعليه حج قابل ماشیاً کا يكون عليه حج قابل إذا فاته هذا الحج ألا ترى أن حکه لوكان متطوعا 
بالحج أو ناذرا له اوكان عليه حجة الإسلام وعمرته الا يحزى هذا الحج من حج ولا عمرة ؟ فإذا كان 
حكله أن يسقط ولا يحزى من حج ولا عمرة فكيف لا يسقط المشى الذى إنما هو هيئة فى الحج 
والعمرة ؟ (قال الشافعى ) وإذا نذر الرجل أن حج أو نذر أن يعتمر ولم بحج ولم يعتمر فإن كان نذر 
ذلك ماشياً فلا بمشى لأنهما جميعاً حجة الإسلام وعمرته فإن مشى فإنما مشى حجة الإسلام وعمرته 
وعليه أن يحج ويعتمر ماشياً من قبل أن أول ما يعمل الرجل من حج وعمرة إذا لم بعتمر ويحج فإنما هو 
حجة الإسلام وإن لم ينوحجة الإسلام ونوى به نذرأ أو حجا عن غيره أو تطوعا فهو كله حجة الإسلام 


۸۰ 


وعمرته وعليه أن يعود لنذره فيوفيه كيا نذر ماشياً أو غير ماش ( قال الربيع ) هذا إذاكان المشى لا يضر 
یمن بمشى فإذا کان مضرا به فيركب ولا شىء عليه على مثل ما أمر النبى صلى الته عليه وسلم أبا ! سرائيل 
أن يتم صومه ويتنحى عن الشمس فأمره بالذى فيه البر ولا يضر به ونهاه عن تعذيب نفسه لأنه لا 
حاجة لله فى تعذيبه وكذلك الذى يمشى إذا كان المشى تعذيبا له یضر به تركه ولا شىء عليه (قال 
الشافعى ) ولو أن رجلاً قال : إن شفى الله فلانا فلله على أن أمشى لم يكن عليه مشی حتی يكون نوی 
شيئاً يكون مثله برا » فإن لم ينو شيئاً فلا شىء عليه لأنه ليس فى المشى إلى غير مواضع البر بر ( قال 
الشافعى ) ولو نذر فقال على المشى ا حو لأ 
ليس لله طاعه فى المشى إلى شىء من البلدان وإنما يكون المثى إلى المواضع 5 
المسجد الحرام وأحب إلى لو ندران شى إلى مسجد المديئة ا ی 
عفن لآن رسول الله صلى الله عليه وسل قال دلا تشد الرحال الا الى ثلاثة مساجد المسجد ا 
ا 1 يبين لى أن أوجب المشى إلى مسجد البى. صلى الله عليه 
ومسجد بيت المقدس کا يبين لى أن أوجب المشى إلى بيت الله الحرام . وذلك أن البر بإتيان بيت 
لله كرض والبر باتيان هذين نافلتين واذا نذر أن يشي إلى بيت الله ولا نبة له فالاختيار أن يمشى إلى 
بيت الله الحرام ولا يحب ذلك عليه إلا بأن ينويه لأن المساجد بيوت الله وهو اذا نذر أن شی إلى 
مسجد مصر لم يكن عليه أن بمشى إلبهولو نذر برا أمرناه بالوفاء به ولم يحبر عليه . ولیس هذا کا يؤخذ 
للآدميين من الآدميين هذا عمل فما بينه وبين الله عز وجل لا بلزمه إلا بإيجابه على نفسه بعينه وإذا نذر 
الرجل أن بنحر بمكة لم يجزه إلا أن ينحر بمكة وذلك ان النحر بمكة بر . وإن نذر أن ينحر بغيرها 
ليتصدق لم يحزه أن ينحر إلا حيث نذر أن يتصدق . وإنما أوجبته وليس فى النحر فى غيرها بر لأنه نذر 
أن يتصدق على مساكين ذلك البلد . فإذا نذر أن يتصدق على مساكين بلد » فعليه أن يتصدق 


عليهم . 


وفى ترجمة الهدى المذكورة فى تراجم محتصر الحج المتوسط 
نصوص تتعلق بالهدى المنذور ‏ 


فنها قول الشافعى رحمه الله : الهدى من الاإبل والبقر والغنم . وسواء البخت والعراب من لبر 
والبقر واالحواميس والضأن والمعز » ومن لذن خا فسمى شيئا لزمه الشىء الذى ”مى » صغراً كات أو 
کا > ومن لم يسم شيئاً لزمه هدى ليس مجزاء من صيد » > فيكون عدله . فلا يحزيه من الاإبل ولا البقر 
والا المعز » الا ثنتى فصاعدا ويجزيه الذكر والأنثى . ويحزى من الضأن وحده ولام : وا موضع الذى 
ع عد د لطر لا خل املق دري إل e‏ فينح ر فيه 
هديا » أو يحصر رجل بعدو . ؛ فينحر حيث أحصرء ولا هدى إلا فى الحرم لا فى غير ذلك . وذكر هنا 
التقليد والإشعار » وقد سبق فى باب الهدى آخر الحج » وهو يتعلق بالمنذور والتطوع (قال) وإذا ساق 


. كذا وقعت الترجمة في ترتيب نسخة البلقينى‎ )١( 
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اهدى . فليس له أن يركبه إلا من ضرورة . وإذا اضطر إليه » ركبه ركوباً غير فادح له . وله أن يحمل 
الرجل المعى والمضطر على هديه . وإذا كان الهدى انثى فنتجت : فان تبعها فصيلها ساقه وان م يتبعا 
حمله عليها » ولیس | له ان یشرب من لبنها الا بعد رى فصيلها . وكذلك ليس له ان يسقى احدا . وله 
أن حمل فصيلها . وإن حمل عليها من غير ضرورة فأعجفها > غرم قيمة ما نقصها . وكذلك إن شرب 
من لبا ما يك فصيلها : غرم قيمة اللبن الذى شرب . وإن قلدها وأشعرها ووجهها إلى البيت » أو 
وجهها بكلام فقيل «هذه هدیی » فليس له أن يرجع فيها › ولا يبدها بخير ولا بشر منها » » كانت 
زاكية أو غير زاكية . وكذلك لو مات لم يكن لورثته أن يرثوها . ونما أنظر فى الهدى إلى يوم يوجب ء 
فان کان وافياً . ثم أصابه بعد ذلك عور أو عرج » أوما لا يكون به وافياً على الابتداء » لم يضره إذا 
بلغ المنسك . وإن كان يوم وجب ليس بواف ثم صح حتى يصير وافياً قبل بنحرلم يحز عنه . وم يكن 
له أن يحبسه ولا عليه أن يبدله إلا أن بتطوع بإبداله مع نحره ٠‏ أويكون أصله واجباً . > فلا يحزى عنه فيه 
الا واف (قال ) والهدى هديان . هدى أصله تطوع » ذذكر فى عطبه وإطعامه ما سبق فى باب الهدى 
(قال) وهدى واجب فذلك إذا عطب دون الحرم صنع به صاحبه ما شاء من بيع وهبة وإمساك وعليه 
بدله بكل حال ولو تصدق به فى موضعه على مساكين > کان عليه بدله لأنه قد خرج من أن يكون 
هدياً حين عطب قبل أن يبلغ محل hO LSS‏ ال 
(قال) ولوان رجلين كان علهها هديان واجبان ٠‏ فأخطأ كل واحد مېا ببدى صاحبه فذبحه ثم ادركه 
قبل أن يتصدق به أخذ كل واحد منهم| هدى نفسه : ورجع كل واحد منهما على صاحبه بقيمة ما بين 
الهديين حبين ومنحورين وأجزأ عنهم| وتصدقا بكل ما ضمن كل واحد مېا لصاحبه ولو م يدركاه حتى 
فات بصدقة ضمن كل واحد منهم| لصاحبه قيمة الهدى حيا » وكان على كل واحد مني البدل ولا 
أحب أن يبدل واحد منهها إلا يجميع ثمن هديه » وإن لم يحد بثمن هديه هديا زاد حتى يبدله هديا » 
ولو أن رجلا حر هدياً فنع المساكين دفعه إليهم أو نحره بناحية ولم يحل بين المساكين وبينه حتى ينتن كان 
عليه أن يبدله . والنحر يوم النحر وأيام «منى » كلها حتى تغيب الشمس من آخر أيامها فإذا غابت 
الشمس فلا يجوز إلا أن من كان عليه هدى واجب نحره وأعطاه مساكين الحرم قضاء . ويذبح فى 
الليل والنهار وإنما أكره ذبح الليل لثلا بخطىء رجل فى الذبح أو لا يوجد مساكين حاضرود . فاما اذا 
أصاب الذبح بح فوجد مساكين حاضرين فسواء وفى أى الحرم ذيحه ثم أبلغه مساكين الحرم أجزأه وإن 
كان ذبحه إيأه فى غير موضع ناس . وينحر الابل قباما غير معقولة وإن أحب عقل إحدى قوامها . وان 
نحرها باركة أو مطلقة أجزأت عنه ٠‏ وينحر الابل ويذبح البقر والغتم ٠‏ > وإن تحر البقر والغتم أو ذبح الإبلٍ 
كرهت له ذلك واجزات عنه . ومن اطلاق الذبح من امرأة أو رجل أجزا 
أن يذبح السيكة وهكذا من حلت ذكاته إلا أنى أكره أن ينذبح اك 
مبودى أو نصرانى . فإن فعل فلا إعادة على صاحبه وات إلى ان يذبح النسيكة صاحها أو يحضر 

الذبح فإنه يرجى عند سفوح لدم المغفرة (قال الشافعى ) وإذا سمى الله عز وجل على م 
وان قال : «اللهم تقبل عنى أو تقبل عن فلان» الذى أمره بذبحه فلا بأس نم ذكر الأكل من هدي 
التطوع . وقد ذكرناه فى باب الهدى (قال) والهدى هديان واجب وتطوع . فكل ما كان أ صل وا 
عا لى الإنسان ليس له حبسه فلا يأكل منه شيا وذلك مثل هدى الفساد والطيب وجزاء الصيد والنذور 
والمتعة فان أكل من ادى الواجب تصدق بقيمة ما أكل منه وا ع الي رةه 


YAY 


(قال) وإن لم يقلد هدي ولم يشعره . قارنا كان أو غيره » أجزأه أن يشترى هديا من «منى » أو من 
«مكة» ثم يذيحه مكانه لأنه ليس على الهدى عمل انما العمل على الآدميين والنسك لهم ٠‏ وإنما هذا 
من أموالهم يتقر بون به إلى الله عز وجل ( قال الشافعي ) وإذا قال الرجل : غلامى حر إلا أن يبدولى 
فى ساعتى هذه أو فى يومى هذا أوشاء أويشاء فلان أن لا يكون حرا أو امرأته طالق إلا أن أشاء أن لا 
تكون طالقاً فى يومى هذا ٠‏ أويشاء فلان فشاء أوشاء الذى استثنى مشيئته ٠‏ لم يكن العبد حرا ولا 
المرأة طالقا (قال) وإذا قال الرجل : أنا اهدى هذه الشاة نذرا | أوأمثى نذرا فعليه أن ہدیا : وعليه 
أن کی إلا أن يكين أراد : انى سأحدث ر أو إنى سأهديها ٠‏ فلا بلزمه ذلك وهو کا قاله لغير 
إيجاب . فإذا نذر الرجل أن ياتى موضعاً من الحرم ماشياً أو.راكياً + شل أن با الحرم حاجاً أو 
معتمراً . ولو نذر أن يأتى عرفة أو مرا أو موضعا قريباً من الحرم ليس بحرم ٠‏ لم يكن عليه شىء لأن هذا 
نذر فى غير طاعة . وإذا نذر الرجل حجا ولم يسم وقتا فعليه حج ٠‏ يحرم به فى أشهر الحج متى شاء . 
واذا قال : على نذر حج إن شاء فلان . فليس عليه شىء ولو شاء فلان . إنما النذر ما أريد الله عز 
عل يه لس علي معانى العلو ولا مشيثة غير الناذر . . وإذا نذر الرجل أن يبدى شيئاً من النعم لم 
نجزه الا أن يبديه . واذا نذر أن يبدى متاعاً لم يجزه ٠‏ إلا أن يديه أو يتصدق به على مساكين الحرم ٠‏ 
فإن كانت نيته فى هذه أن يعقله على البيت أو نجعل فى طيب للبيت . جعله حيث نوی ٠‏ الالو تامسر آل 
يبدى ما لا حمل . مثل الأرضين والدور ٠‏ باع ذلك فاهدى ننه . ويل الذى نذر الصدقة بذلك 
وتعليقه على البيت وتطبيبه به ٠‏ أو يوكل ا ذلك به ]ذا وان ہی بدن ء م يبرم تا 
ٹنی من الابل اوگ وا ء فى ذلك الذكر والأنثى والخصى : وأكثرها تمن أحبها الى : وإذا لم جد 
بدنة أهدى بقرة ثنية فصاعدا . وإذا لم يد بقرة . أهدى سبعاً من الغنم ثنياً فصاعداً اشن 
معزى . أو جذعاً فصاعداً . إن كن ضانا . وإن كانت نيته على بدنة من ن الابل دون البقر فلا زيه 
أن يندى مكائيا إلا بقميتها . وإذا نذر الرجل هديا لم يسم الهدى ولم ينوشيئا + قاحت إلى أن يبدى 
شاة وما أهدى من مد حنطة أو ما قوته أجزأه . لأن كل هذا هدء ی . ولو أهدى () اما كان أحب 
ال . لأذكل هذا هدى . ألا ترى إلى قول الله عز وجل « ومن قتله منكم متعمداً فجزاء مثل ما قتل 
م ن النعم يحكم به ذوا عدل منكم هدباً» فقد بقتل الصيد وهو صغير أعرج وأعمى . وانما يحزيه تمثله . 
أو لا ترى أنه يقتل الحرادة والعصفور . وهما من الصيد فيجزى الحرادة بتمرة والعصفو اطي 
قبضة . وقد سمى الله عز وجل هذا كله هديا . وإذا قال الرجل : شاتى هذه هدى إلى الحرم . 
بقعة من الحرم . أهدى . وإذا نذر الرجل بدنة لم تجزئه إلا بمكة : فاك می موضعاً من "0 
يتحرعا فيه أجزاته : واذا نذر الرجل عدد صوم ضامه إن شاء متفرقا . وان شاء متتابعاً (قال) واذا 
نذر صيام أشهر ٠‏ فا صام منها بالأهلة صامه : عدا ما بين الحلاين . إن كان تسعة وعشرين وثلاثين . 
فإن صامه بالعدد . صام عن كل شهر لان يوماً . واذا نذر صيام سنة بعينها . صامها كلها إلا 
رمضان ٠‏ فإنه يصوم لرمضان ويوم الفطر ويوم النحر وأيام التشريق ولا قضاء عليه . کا لو قصد بنذر أن 
يصوم هذه الأيام ٠‏ لم يكن عليه نذر ولا قضاء . فإن نذرسنة بغير عيبا : قضى هذه الأيام كلها حتى 
يوفى صوم سنة كاملة . وان حال بينه وبينه مرض | أو خطأ عدد أو تسان أوتوان . قضاه اذا زعمت 


. قوله : باتعا كناف فى الأصل . بدون نقط . وحرر هذا اللفظ . كتبه مصححه‎ )١( 


YAY 


أنه يبل بالحج فيحصر بعدو فلا يكون عليه قضاء » كان من نذر حجا بعينه مثله » وما زعمت أنه إذا 
أحصر فان عليه القضاء ء أمرته أن بقضيه إن نذره فأحصر . وهكذا إن نذرأن يصوم سنة بعينها فرض » 


قضاها إلا الأيام التي ليس له أن يصومها . فإن قال قائل فلم تأمر المحصر إذا أحصر بالهدى ولا تأمر به 
هذا ؟ قلت : آمره به للخروج من الاحرام » وهذا لم يحرم فآمره بالهدى (قال) وإذا أكل الصائم أو 
شرب فى رمضان أو نذر أو صوم كفارة او واجب وجه من الوجوه أو تطوع ناسيا » فصومه تام ولا 
قضاء عليه . وإذا تسحر بعد الفجر وهو لا بعل ٠‏ أو أفطر قبل الليل وهو لا بعلم ٠‏ فليس بصائم فى 
ذلك اليوم › وعليه بدله . فإنكان صومه متتابعا فعليه ان يستانفه . وإذا قال : لله على أن أصوم البوم 
الذى يقدم فيه فلان ٠‏ فقدم ليلاً فليس عليه صوم صبيحة ذلك اليوم لأنه قدم ة فى الليل وم يقدم فى 
الهار > وأحب إلى لو صامه ولو فارج تارا + .وقد أقطر الد ندر الوم + فطلي أن به لأنه 
نذر . والنذر لا يحزبه إلا أن ينوى صيامه قبل الفجر . وهذا احتياط وقد نحتمل القياس أن لا يكون 
عليه قضاؤهمن قبل أنه لا يصلح له أن يكون فيه صااً عن نذره . وانما قلنا بالاحتياط أن جائراً أن 

يصوم . وليس هو كيوم الفطر . وإما كان عليه صومه بعد مقدم فلان فقلنا : عليه قضاؤه . وهذا 
أصح فى القياس من الأول . ولو أصبح فيه صاكا من 58 ر غير هذا أو قضاء رمضان أحبيت أن بعود 
لصوم نذره وقضائه ويعود لصومه لمقدم فلان . ولو أن فلاناً قدم يوم الفطر أو يوم النحر أو التشريق لم 
يكن عليه صوم ذلك اليوم ولا عليه قضاؤه . لأنه ليس فى صوم ذلك اليوم م طاعة فلا يقضى ما لا 
طاعة فيه . ولو قال : لله عا لى أن أصوم اليوم الذى يقدم فيه فلان بدا . فقدم فلان يوم الاثنين فإن 
عليه قضاء اليوم الذى قدم فيه وصوم الاثنين كلا استقبله . فإن تركه فما يستقبل قضاه ٠‏ إلا أن يكون 
يوم الاثنين يوم فطر أو أضحى أوأيام التشريق a‏ ولا يّضيه . وكذلك اذ كاف فى فان 1 
يقضه وصامه فى رمضان .كا لوأن رجلا نذر أن يصوم رمضان صام رمضان بالفريضة وم بصمه 
بالنذر ولم بقضه . وكذلك لو نذر أن بصوم يوم الفطر أو الأضحى أو أيام التشريق . ولوكانت المسألة 
بحاها وقدم فلان يوم الائنين وقد وجب عليه صوم شهرين متتابعين صامها| . وقضى كل ائنين منهما ولا ` 
يشبه هذا شهر رمضان لأن هذا ىء أدخله على نفسه بعدما أوجب عليه صوم يوم الاثنين ٠‏ وصوم 
رمضان شىء أوجبه الله لا شىء أدخله على نفسه . ولو كانت المسالة نعاها وكان الناذ, ر امرأة فكالر جل 
وتقضى كل ما مر عليها من حيضها . واذا قالت المرأة : لله على أن أصوم كلا حضت أو أيام حيضي . 
فليس عليها صوم ولا قضاء SS‏ واا ندر او جل صلاة أو صوماً ولم 
ينو عدداً ٠‏ فأقل ما يلزمه من الصلاة ركعتان . ومن الصوم يوم لأن هذا أقل ا 
والصوم لا الوتر (قال الربيع ) وفيه قول آخر يجزيه كم واحدة وذلك أنه مروى عن عمر : أنه تنفل 
بركعة :اواك وول ل ا ا و ل 
الربيع ) فلا كانت ركعة صلاة ونذ, راك يصلى صلاة ولم ينو عددا فصلى ركعة ٠.‏ كانت ركعة صلاة با 
ذكرنا (قال الشافعى ) وإذا قال الله على عتق رقبة فأى رقبة أعتق أجزأ . 


م الحزء الثاني . ويليه الحزء الثالث وأوله : «كتاب البيوع » 
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( كتاب الركاة ) 

باب العدد الذي إذا بلغته 

الإبل كان فا صدقة 

٠‏ كيف فرض الصدقة 

٠‏ عيب الاإبل ونقصها 

إذا لم توجد المن 

الشاة تؤحذ في الازبل 

« صدقة البقر 

0 تفر يع صدقة البقر 

١‏ صدقة الغم 

« السن الي تؤخحذ ف الغم 

١‏ الغم اذا اختلفت 

٠‏ الزيادة في الماشية 

0 النقص 6 الماشية 

0 الفضل 6 الماشية 

« صدقة الخلطاء 

لر جل إذا مات وقد وت 
في ماله زكاة 

« ما يعد به على رب الماشية 

٠‏ السن التي تؤحذ من العم 

« الوقت الذي تحب فيه الصدقة 

١‏ العم ختلط بغيرها 


إفتراق الماشية 


اين توخحذ الماشية 
0 كيف تعد الماشية 


الحزء الثاني من كتاب الأم 


« تعجيل الصداقة 
« النية في إخراج الزكاة 
وما سقط الصدقة عن 


3 


الماشية 

« المبادلة بالماشية 

« الرجل يصدق امرأة 

« رهن الماشية 

« الدين ٤‏ الماشية 

باب أن لا زكاة 

في الخيل 

« من تجب عليه الصدقة 

« الزكاة في أموال اليتامى 

« زكاة مال اليتيم الثاني 

« العدد الذي إذا بلغه العر 
وجبت فيه الصدقة 

« كيف تؤخل زكاة 
النخل والعنب 

١‏ صدقة الغراس 

١‏ صدقة الزرع 

» تفريع زكاة الحنطة 

٠‏ صدقة الحبوب غير الحنطة 

« الوقت الذي تؤحذ فيه الصدقة 
ما أخرجت الأرض 

0 الزرع ف اوقت 

« قدر الصدقة فما 


YAo 


ري الأرض 
٠‏ الصدقة ي الزعفران والورس 
٠‏ ان لا زكاة في العسل 
١‏ صدقة الورق 
« زكاة الذهب 
١‏ زكاة الل 
و مالا زكاة فبه م الح 
« زكاة المعادن 
« زكاة الركاز 
« ما وجد من الركاز 
١‏ زكاة التجارة 
« زكاة مال القراض 
« الدين مع الصدقة 
١‏ زكاة الدين 
0 الذي يدفع زكاته فلك قبل 
أن يدفعها إلى أهلها . 
باب المال نجول عليه أحوال 
في يدى صاحبه 
7 البيع ق المال الذي 
فيه إلزكاة 
١‏ ميراث القوم المال 
« ترك التعدى على الناس 
في الصدقة 
« غلول الصدقة 
« ما خل للناس أن يعطوا 
من أمواهم 
« المدية للوالى بسبب الولاية 
0 ابتياع الصدقة 
« ما بقول المصدق إذا احذ الصدقة 
لمن يأخذها منه 
« كيف تعد الصدقة وكيف توسم 
١‏ الفضل 3 الصدقة 


صدقة النافلة على المشرك 


لمث 


oV 


oV 


٠ 
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5١ 
1۲ 


۳ 
54 
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1 
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« اختلاف زكاة مالا غلك 
0 زكاة الفطر 
« زكاة الفطر الثاني 
« مكيلة زكاة الفطر 
0 مكيلة زكاة الفطر الثاني 
« ضيعة زكاة الفطر 
قبل قسمها 
٠‏ ضيعة ركاة الفطر 
قبل قسمها الثاني 
الرجل يختلف قوته 
الرجل يختلف قوته الثاني 
من أعسر بزكاة الفطر 
« جاع فرض الركاة 
( كتاب قسم الصدقات ) 
جاع بيان اهل الصدقات 
٠‏ من طلب من اهل السهان 
« علم قاسم الصدقة بعدما أعطى 
غير ما علم 
« جاع تفريع السهان 
١‏ جاع سان قسم السههان 
« اتساع السهان حتى تفضل 
عن عض اهلها 
0 اتساع السههان عن بعص 
وعجزها عن بعض 
ا ضيى السهان عن بعض 
اهلها دون بعض 
0 قسم الملل على ما يوجد 
٠‏ جاع قسم المال من الوالى 
ورب المال 
٠‏ فضل السهان عن جاعة أهلها 
« تدارك الصدقتين 
٠‏ جيران الصدقة 


٠‏ فضل السهان على أهل الصدقة 


(١‏ ميسم الصدقة 
« العلة في القسم 1 
« العلة 5 اجماع اهل الصدقة 
قسم الصدقات الثاني 
كيف تفريع قسم الصدقات 
رد الفضل على اهل السههان 
ضيق السهان وما ينبغى 
فيه عند القسم 
الاختلااف 
( كتاب الصيام الصغير ) 
باب الدخول في الصيام 
والخلاف فيه 
٠‏ صوم رمضان 
« ما يفطر الصائم والسحور 
والخلاف فيه 
« الجاع في رمضان 
والخلاف فيه 
ا ان 
٠‏ احكام من أفطر في رمضان 
وفي اختلاف الحديث الرجل 
يوت ولم نجج أو 
E‏ 
( کتاب الاعتكاف ) 
من أصبح جنبا في 
شهر رمضان 
حجامة الصائم 
( كتاب الحج ) باب فرض 
الحج على من وجب عليه الحج 
باب تفريع حج الصبى 
ال 
الإذن للعيد 
باب كيف الاستطاعة إلى الحج 


0-2 


« الخلاف في الحج عن الميت 


« الحال التي يحب فيا الحج 
) الاستسلااف للحج 
« حج المرأة والعبد 
الخلاف في هذا الباب 
باب المدة الي يلزم فيا 
ا 
« الاستطاعة بنفسه وغيره 
« الحال الى تجوز أن بحج فيا 
الرجل عن غيره 
« من ليس له ان بحج عن غيره 
١‏ الاجارة عل الحج 
«من أبن نفقة من مات 
ول جج 
« الحج بغير نية 
« الوصية بالحج 
اها بدي عن الرجل 
الال الح 
) 
يعتق والذمى ب 
٠‏ الرجل ينذر الحجج أو العمرة 
« الخلاف في هذا الباب 
« هل تجب العمرة وجوب الحج 
« الوقت الذي تجوز فيه العمرة 
ذا من اهل نحجتين او عمرتين 
« الخلاف فيمن اهل حجتين 
او عمرتين 
في المواقيت 
باب تعريع المواقيت 
0 دخول مكة لغير إرادة 
حج ولا عمرة 
0 ميقات العمرة مع الحج 
0 الغسل للاهلال 


لام" 


۱4۳ 
۱4۳ 
١.5 
١5 
١16 
۱14 


١6 
١ها‎ 
1١6 


١هه‎ 
10۸ 
10۸ 


0 دخول الحرم الام 

ف الموضع الذي يستحب فيه الغسل 

وما يلبس الحرم من الثياب 

« ما تلبس المرأة من الثياب 

باب ل لبس المنطقة والسيف للمحرم 

« الطيب للاحرام 

« لبس الحرم وطيبة جاهلا 

« الوقن الذي يجوز فيه 
الحج العمرة. 

١‏ هل يسمى الحج او العمرة 
عند اللإهلال 

« كيفية التلبية 

٠‏ رفع الصوت بالتلبية 

۾ أين بستحب لزوم التلبية 

« الخلاف في رفع الصوت 
باقلبية في المسجد 

د التلبية في كل حال 

وما يستحب من القول 
في أثر التلبية 

« الإستثناء في المج 

« الاتحصار بالعدو 

0 الإحصار بغير حبس العدو 

« الأحصار بالمرض 

د فوت الج بلا حصر عدو ولا 
مرض ولا غلبة على العقل 

« هدى الذي يفوته احج 

« الغسل لدخول مكة 

« القول عند رؤية البيت 

واماحاء في 3 تعجيل الطواف بالبيبت 
حين يدخل 3- 

« من أين يبدأ بالطواف 

« ما يقال عند استلاع الركن 

« ما يفتتح به الطواف وما 


AA 


يستلم من الأركان 

الركنان اللذان يليان الحجر 

٠‏ استجباب الاستلام في الوتر 

الاستلام في الزحام 

القول في الطواف 

باب إقلال الكلام في الطواف 

« الاستراحة في الطواف 

الطواف را كباً 

باب الركوب من العلة 

في الطواف 

باب الاضطباع ' 

٠‏ في الطواف بالراكب مريضا أو 
صبيا والراكب على الدابة 

« ليس على النساء سعى 

« لا يقال شوط ولا دور 

« كال الطواف 

« ما جاء في موضع الطواف 

دفي حج الصبى 

« في الطواف متى يحزئه 
ومتى لا يحزئه 

د الخلاف في الطواف على 
غير طهارة 

« کال عمل الطواف 

« الشك في الطواف 

« الطواف ٤‏ انثوب النجس 
والرعاف والحدث والبناء 
على الطواف 

« الطواف بعد عرفة 

« ترك الحائض الوداع 

0 تحريم الصيد 

« اصل ما بحل للمحرم قتله 
من الوحش ويحرم عليه 

« قتل الصيد طا 
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۱۹٩ 
۱۹۷ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
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«من عاد لقتل الصيد 

« اين محل هدى الصيد 

« كيف يعدل الصيام 

« الخلاف في عدل الصيام 
و : 

« هل لمن اصاب الصيد ان 
يفديه بغیر ال: 

الإعواز من هدى المتعة ووقته 

باب الحال الي يكون المرء قا 

معوزا بما لزمه من فدية 

فدية النعام 

« بيض النعامة بصيبه امحرم 

الخلاف في بيض العام 

باب بقر الوحش وحار الوحش 

والثيتل والوعل 

. اله‎ ١ 

باب في الغزال 

0 ارت 

« ي الب بوع 

« الثعلب 

١‏ الضب 

« الوبر 

1 أم حبين 

« دواب الصيد الي 0 تسم 

فدية الطائر يصيبه الحرم 

فدية الحهام 

٤‏ الحراد 

الخلاف في حام مكة 

بيض اام 

الطير غير اهام 

باب ال جراد 

بيض اراد 

باب العلل فيا اخذ من 


الصيد لغيره قنله 

نتف ريش الطائر 
الحنادب والكدم 

تل القمل 

احرم يقتل الصيد الصغير 
او الناقص 

ما يتوالد في أيدى الناس 
من الصيد الخ 

مختصر الحج المتوسط 
الطهارة للاحرام 

اللبس للاحرام 

التلببة 

الصلاة عند اللإحرام 
غسل الحرم جسده 

ما ليس للمحرم أن يفعله 
باب الصيد للمحرم 
طائر الصيد 

a 

ما لا يؤكل من الصيد 
صيد البحر 

دخول مكة 

الخروج إلى الصفا 


الرجل يطوف بالرجل يحمله 


ما يفعل المرء بعد 
الصفا والمروة 

ما يفعل الحاج والقارن 
باب ما يفعل من دقع 
و 

دخول منى 

ما يكون بمنى غير الرمى 


A۸۹ 


۳١ 
ضرف‎ 
۳۲ 


ضرف 
۳۳ 


غرف 
۳۹ 


طواف من لم يفض 

ومن افاض 

الهدى 

ما يفسد الحج 

اللإحصار 

الإحصار بالمرض وغيره 

ختصر احج الصغير 

التلبية 

( كتاب الضحايا ) 

باب ما تجزى عنه البدنة من 

العدد في الضحايا 

الضحايا الثاني 

( كتاب الصيد والذبائح ) 

باب صيد كل ما صيد به 

من وحش أو طير 

« تسمية الله عز وجل عند 
إرسال ما يصطاد به 

باب إرسال | 

وانحوسى الكلب 

« الصيد فيتوارى عنك الخ 

ما ملكه الناس من الصيد 

١‏ ذبائح أهل الكتاب 

ذبائح نصارى العرب 

ذبح نصارى العرب 

المسلم يصيد يكلب امحوسى 

ذكاة الحراد والحيتان 

ما يكره من الذبيحة 

ذكاة ما في بطن الذبيحة 

ذبائح من اشتراك في نسبه 

من اهل الملل وغيرهم 

الذكاة وما ابيح اكله 

مالم تبج 

الصيد في الصيد 


۹۰ 


إرسال الرجل الحارح 
باب في الذ کاة والرمی 
الذ كام 
باب موضع الذكاة في المقدور 
على ذكاته الخ 
( فيه مسائل ثما سبق 
« الذبيحة وفيه من 
يجوز ذنحه 
٠‏ كتاب الأطعمة وليس في 


( كتاب النذور ) 
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۷۰ 
۲۷1 


¥ 


VY 


AA 
YY 
Vt 
نيف‎ 
Vo 
لحف‎ 
YVA 


باب النذور الي كفارتها 
كفارة ايمان 

من جعل شيئًا من ماله صدقة 
أو من سبيل: الله 


ص 
۷۸ باب نذر التبرر وليس في التراجم 
وفبها من نذر 
VA‏ نصوص تتعلق بالهدى المنذور 
الفهرس 


A۸1 
YA 


